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I. Introducere teoretica

Religia reprezinta un puternic instrument cultural in constructia si perpetuarea identitatii individuale si de
grup. Semnificatia si intensitatea ei variazd in conformitate cu tipul social al grupului in a cérei perpetuare
culturala este implicata. Prezenta sa culturala, desi intr-un mod specific, poate fi regasita in constiinta de sine a
mai multor formatiuni comunitare: feministe, ecologice, politice, economice, nationale, etnice, etc. in urma cu
doud milenii crestinatatea isi incepea biografia culturald cu ideea si entuziasmul depdasirii limitelor si
contradictiilor de toate felurile: cele provenite din rudenie sau cele legate de gen, cele teritoriale, statale, etnice,
economice etc. sau, in cuvintele Apostolului Pavel: ,, Cdci tofi sintefi fii ai lui Dumnezeu, prin credinta in Hristos
Isus. Toti care ati fost botezati pentru Hristos, v-ati imbrdcat cu Hristos. Nu mai este nici Iudeu, nici Grec, nu
mai este nici rob, nici slobod; nu mai este nici parte barbateascd, nici parte femeiascd, fiindca suntefi una in
Hristos Isus.”' Astazi, sutele de ramificatii ale crestinismului — biserici, scoli, curente — fac parte din
accesoriile identificationale a numeroase asociatii, a caror marime variaza de la doi membri la mai multe
milioane de oameni.? Se parea la sfirgitul secolului trecut ca religia isi epuizase potentialul ca justificator si
instrument 1n singeroasele ciocniri dintre civilizatii sau in lupta pentru suprematia imperiala si culturala. Viitorul
istoric parea sa apartind controlului rational — economiei, politicii, organizdrii statale. Secolul al XX-lea a
demonstrat slabiciunea previziunilor rationale. Pind si teoria cultural-politica (in varianta binecunoscutei si
puternic controversatei teze a lui Huntington despre ciocnirea civilizatiilor pe baze religioase) a recunoscut
revenirea triumfala a religiei in scena sociala.?

Contrar insé ideilor de la inceputurile crestinitatii, religia este deseori incluséd in practicile defensive sau
ofensive pe care le adoptd grupul fatd de mediul sdu si prin care grupul isi realizeaza perpetuarea culturald. in
plus, in chiar interiorul zonelor de civilizatie apartinind uneia si aceleiasi religii istorice, apar complicate relatii
de integrare si dezintegrare. Ca parte a acestor procese, care iau de multe ori un curs dureros ce implica
interventii militare, religia reprezintd unul din pretextele importante ale acestor mecanisme. De obicei, luptele
pentru eliberarea nationala din secolul trecut si cel actual, precum si formarea noilor state nationale dupa caderea
comunismului in Europa Centrald si de Est au fost insotite de reactivarea functiilor religiei in identificarea
comunitatii. In acest proces, ciocnirea civilizatiilor, in termenii lui Huntington, ca ciocnire a principalelor religii
istorice, are, in opinia mea, mai putine manifestari reale si consecinte cultural-politice decit are diferentierea
comunitatilor din cadrul aceleiasi civilizatii. De exemplu, conflictele dintre catolici si protestanti in Irlanda de
Nord, dintre credinciosii catolici si ortodocsi (croati si sirbi) din fosta Iugoslavie, dintre credinciosii ortodocsi
insisi (Grecia si Macedonia), chiar si in cadrul Bisericii Ortodoxe (conflictul dintre mereu mai numeroasele
sinoduri din Bulgaria, Ucraina, etc.) sint mult mai reale si insemnate din punct de vedere social decit traditionala
opozitie abstracta crestinism/islamism. Mai mult, o aplicare similard, instrumentalizarea religiei in procesul de
diferentiere si perpetuare a comunitdtii, este la fel de larg raspindita in asa-zisa lume islamicd: 1. Rolul
islamismului ca doctrind national-politicd diferd de la o tara la alta (de la unul fundamental in Egipt pina la unul
nesemnificativ in Siria). 2. Islamismul este deseori invocat de marile si puternicele tari islamice ca justificare
cultural-istorica pentru dominatia lor asupra altor tari islamice (Egipt, Iran)* 3. Numeroasele curente si forme
istorice ale islamismului sint folosite ca un instrument al identificarii comunitatii adeseori incéarcat cu energii
agresive: satul impotriva orasului, poporul impotriva elitei economice si politice, partidele cu programe
modernizatoare impotriva celor conservatoare, etc.’

Prezentarea unui anumit conflict al comunitatii (etnic, international, economic, etc.) in termenii ciocnirii
religioase a civilizatiilor are de obicei un impact nefavorabil asupra evolutiei si solutiondrii sale, din mai multe
privinte: 1. conflictul si incompatibilitatea grupurilor sint sacralizate pe bazele unei puternice traditii istorice
impovarate de o puternica inertie culturald; 2. ajungerea la consens este astfel impiedicatd si sint implicate
diferite forme de coexistentd separata si ostila a grupurilor — separarea statului, teritoriului, etc. 3. este creat un
cadru politic favorabil interventiei unei a treia parti in conflict i, sub un pretext cultural plauzibil, apararea nu a
unui anumit interes al statului, ci a civilizatiei respective in ansamblu. Exemple edificatoare in aceasta privinta
sint: internationalizarea conflictului israelo-palestinian si reformularea lui ca un conflict Intre arabii de rind —



musulmani si crestini adica occidentali, sau, altfel spus, Marile Puteri; eforturile de a interpreta intr-un fel similar
conflictele etnice din tarile apartinind vechii Tugoslavii etc.

De fapt, prin implicarea religiei in aceste conflicte etnice si internationale se creeazad de cele mai multe ori
un cadru cultural propice pentru redistribuirea sferelor de influenta ale tarilor dezvoltate.

I1. Cine impune aceasti implicare a religiei in situatiile conflictuale? Care sint mecanismele sale? Si, mai
ales, de ce vorbim despre implicarea, instrumentalizarea religiei?

Religia devine element vital al unui grup national sau etnic, ideologie a unei comunita{i, numai atunci cind
este legata si subordonata direct perpetuarii culturale, politice etc. a respectivei comunitati. Cind este asimilata in
mitologia grupului. Una dintre functiile esentiale in procesul sau de instrumentalizare este de a furniza bazele
statutului ontologic al grupului, care sa 1i garanteze pe de o parte dreptul la existentd autonoma, iar pe de alta
parte superioritatea, autoritatea lui fatd de alte comunitati de acelasi gen.® Aceastd instrumentalizare a religiei
este deosebit de intensa atunci cind grupul locuieste intr-un mediu cu o apartenenta religioasa diferitd. Cind,
datorita unor circumstante istorice oarecare, acest mediu a fost pentru un timp indelungat sau a devenit la un
moment dat ostil fata de existenta si pastrarea grupului, diferentele religioase ale partilor conflictuale devin un
element durabil al strategiilor lor agresive si defensive. Asfel catolicismul polonez si croat’, ortodoxia rusa si
sirba au avut in perioade istorice diferite un puternic potential national-patriotic.®

Instrumentalizarea religiei a cunoscut diferite forme in functie de specificul fiecarei situatii si de strategiile
pe care le adopta grupul fatd de mediu. Astfel, pind la sfirsitul secolului al XIX-lea, religia ortodoxa a constituit
unul din fundamentele doctrinei imperialismului rusesc, iar astizi ea serveste ca motivatie si cauzd pentru
cautarea unui mod diferit, autonom de dezvoltare, in opozitie cu cel occidental.” Catolicismul polonez a avut
drept obiectiv eliberarea nationald, precum si lupta anti-comunista, nefiind intimplator faptul ca acum, lipsit de
un cadru ostil caruia sa i se impotriveasca, isi pierde semnificatia sa nationala, macro-sociald.!’ Citeva forme
extreme ale doctrinei nationaliste evreiesti (din cadrul curentelor sioniste, de exemplu) instrumentalizeaza
iudaismul transformindu-1 intr-un semn al hegemoniei si exclusivitdtii natiunii si statului evreiesc." in mod
asemanator, islamismul este instrumentalizat de gruparile militare agresive sau de elitele politice ale statului (de
exemplu, in Irak, sau, in diferite perioade, in Libia si Egipt).'?

Mecanismele instrumentalizarii sint de obicei legate de:

1. Operarea unui reductionism doctrinal asupra religiei respective. Mitologia de grup elimina apelul
universal uman al religiei (fiecare religie istorica contine un asemenea apel) si isi plaseaza religia, mai presus de
orice, in legaturd cu propria sa origine §i trecut eroic; isi sacralizeaza teritoriul propriu si continuitatea sa in timp,
tragindu-si din ea energiile pentru viitor. Ideile de natiune, popor, etnie, stat, civilizaie, comunitate alese de
Dumnezeu, au constituit o sursa vitala de energie pentru comunitati atit in trecut cit si in zilele noastre, desi in
situatii §i culturi limitate."* Astazi, acestea sint de obicei exploatate de comunitatile mai putin dezvoltate din
punct de vedere social-economic. In loc si-si intemeieze suprematia pe resurse ideologice, tarile dezvoltate se
bazeaza mai degraba pe resurse economice si militare, pe actiune reald in loc de mitologie. De aceea, religia
constituie un element esential al mitologiei grupului acolo unde o comunitate a dezvoltat strategii de prezervare
si strategii agresive intr-un mediu ostil: lupta pentru drepturi, eliberare etc. Si astfel, dupa indeplinirea acestor
scopuri, rolul religiei ca sursa a identitatii grupului se diminueaza. Este cazul credintei ortodoxe dupa eliberarea
Bulgariei de sub jugul turcesc, al catolicismului in Croatia dupa separarea sa ca stat autonom etc.

2. Un al doilea mecanism caracteristic instrumentalizarii religiei ca temelie a identitatii grupului este
mutarea accentului de la valoarea morala si spirituald pe care o are pentru individ la functiile simbolice pe care
le detine 1n cadrul grupului. De aceea instrumentalizarea de grup a religiei este de obicei un semn fie al unui
principiu individual nedezvoltat (intr-un mediu patriarhal), fie al unei limite psihologice de rezistenta atinsa prin
dezvoltarea principiului individual. Daca instrumentalizarea etnici a religiei intrd in primul tip,
instrumentalizarea sa in unele forme contemporane — religii noi, miscari feministe etc. — se subsumeazd de
obicei celui de-al doilea tip.

3. Un al treilea mecanism principal al instrumentalizarii de grup a religiei este mobilizarea sa activa,
transformarea doctrinei religioase, strategia agresiva a grupului fiind de multe ori legatd de aceasta. In religiile
istorice rabdarea, nonrezistenta, depasirea spirituald a suferintei constituie centrul de greutate. Confiscatd de o
etnie, de o tard sau de o altfel de grupare, religia asigura o manifestare de tip activ a grupului.



II1. Implicarea religiei in conflictele din Balcani

Nu numai cruciadele din trecut, ci si conflictele contemporane din Balcani sint patrunse de aceleasi
strategii ofensive si defensive motivate religios. In aceasta privinta, ortodoxia nationalista sirba si catolicismul
nationalist croat s-au intrecut in intensitate in timpul razboiului.'* Apartenenta religioasd s-a numarat printre
argumentele purificarii etnice ale ambelor parti. Fiecare a atacat biserica partii opuse. Apartenenta catolica a
Croatiei este exploatata astdzi de anumite cercuri politice si intelectuale pentru a dovedi apartenenta sa la Europa
Occidentald si nu la Balcani. Apartenenta ortodoxa sirba reprezinta o importantd motivatie in justificarea
agresiunii militare asupra Kosovo-ului islasmic.'s In Bulgaria ateisti, schimbarea violentd a antroponimiei
turcilor a fost justificatd, in special in anii *90, prin pretinsa ireconciliabilitate dintre ortodoxie si islamism. '

Aceste mecanisme §i forme ale instrumentalizarii religiei lasd de obicei asupra constiintei de sine si
comportamentului grupului care recurg la ele (etnie, natiune sau alt tip de formatiune), amprenta irationalitatii, a
dualismului maniheist, adica a unui tip de gindire exclusivist, neconsensual, care urmareste sa obtina hegemonia
sau o existenta separatd fatd de cealalta parte, si nicidecum negocierea de compromisuri si drepturi. Acest tip de
gindire si comportament este elocvent ilustrat si de razboiul dintre sirbii ortodocsi si albanezii musulmani
majoritari in Kosovo. Identificarea religioasda a comunitatii constituie un semn fie al absentei, fie al imaturitatii
celorlalte tipuri de identificare: nationala si statald, social-economici, civica. In alte cazuri cum ar fi revitalizarea
etnicd, ea poate fi un simptom al istovirii §i dizolvarii domeniului simbolic si a transcendentei neutre a
principiului statal'’, al incapacitatii statului de a mentine un echilibru si un schimb de energii (de natura culturala,
economicd) intre gruparile etnice din componenta statului respectiv. Un astfel de proces a avut loc in
dezintegrarea U.R.S.S.-ului si a fostei Iugoslavii. Statul sovietic se transformase treptat intr-o unealtad a
suprematiei ruse, iar statul iugoslav 1si pierduse caracterul sau federativ devenind in schimb un paravan pentru
dominatia politica sirba.

Citiva autori au aratat faptul cd daca in 1820 abia jumatate din populatie apartinea unor natiuni etnice, restul
neavind un statut autonom, teritorial si politic, in anii ’20 ai secolului nostru, acesta din urma s-a ridicat pina la
valoarea de 7%, pentru ca dupa cel de-al doilea razboi mondial sa scada la 3%. Acest proces a fost numit de
cercetatorul J. Krejci ,, armonizarea interrelatiilor etnico-politice”."

Actualele conflicte din Bacani, aparute In timpul dezintegrarii fostei Iugoslavii, fiind o consecintd a acestui
lucru, sint o forma mai degraba revansarda si necivilizatd de realizare a unui asemenea gen de proces. Dar
razboiul, pasiunile agresive, gindirea neconsensuala care il insotesc sint in mare masura o consecinta inevitabila
a tensiunilor si a neincrederii acumulate de secole, in special in secolul XX, a ciocnirilor militare din trecut, si de
asemenea o consecintd a asprei sorfi istorice a tarilor din aceasta regiune. Implicarea religiei in conflictele care
au loc aici nu este doar o dovada a imaturititii sociale; ea constituie de asemenea si un factor al agravarii lor sau
al solutionarii lor in sensul separarii si incompatibilizarii pe baze religioase. Bineinteles, unul dintre motive se
gaseste chiar in natura religiei care, dupa spusele lui Paul Tillich, da definitii si dimensiuni absolute. Acest lucru
confera fiecdrei comunitati posibilitatea sacralizarii propriei sale fiinte ca pe un absolut, exclusiv si incompatibil
(in limita teritoriului, vietii politice, genului, economiei) cu alte comunitati. Dar de fapt aceasta particularitate a
religiei renaste si este activatd doar combinata fiind cu un anumit tip de gindire si un ansamblu socio-psihologic
al grupului provenit din trasaturile complexe ale biografiei sale.® Este rolul religiei in aceasta situatie sa
sacralizeze, sa pund amprenta onorabild a traditiei, culturii, a sacrului asupra unui anumit mod de gindire si unui
tipar mental. Incompatibilitatea dintre saracie si bogatie, dintre cei puternici i cei neputinciosi, dintre femeie si
barbat, dintre sirbi si croati sau albanezi, creatd ca o consecinta a diferentelor religioase fundamentale, devine de
obicei ireconciliabild cu consensul rational in masurd sa construiascd mijloace acceptabile pentru ambele parti.
Conflictul este formulat in termenii ori-ori. Fiecare parte luptad pentru un statut (teritorial, cultural, politic)
corespunzator absolutului propriu intemeiat religios si, in virtutea exclusivismului, dominatiei. Nu e de mirare
faptul ca orice procedeu rational si birocratic avind ca finalitate reconcilierea intereselor, acceptarea coexistentei,
recunoagterea drepturilor etc., devine dificil de realizat intr-un asemenea context psiho-ideologic.

IV. Situatia din Kosovo. Controversele etno-religioase

Este mai presus de orice indoiala ca, in cazul Kosovo, este vorba de o anumitd instrumentalizare.
Diferentele care fusesera interpretate, in alte perioade istorice, in limitele compatibilitdtii, coexistentei, acceptarii
reciproce, sint acum percepute in sens opus. Asfel, formarea dupa primul razboi mondial a federatiei iugoslave
reunind sirbii, croatii, slovenii, a fost rezultatul multor ani de eforturi ale unor cercuri intelectuale si politice din
acele tri, de consolidare a slavilor de sud intr-un singur stat, indiferent de apartenenta lor religioasa. inconjurate



de puternice si ostile state occidentale, acele elite au pus la baza unificarii comunitatilor lor elementul etnic slav
ca pe un liant al comunitatilor eterogene etnic si politic din Peninsula Balcanica. Dar perioada incheiata de cel
de-al doilea rdazboi mondial a demonstrat inaplicabilitatea practica a idealurilor intelectuale romantice privind
egalitatea si coexistenta unor popoare si religii diferite intr-o singura federatie. Statul iugoslav s-a transformat
treptat intr-o unealtd si un paravan folosit de hegemonia nationala sirba. Agresiunea reciprocd si varsarea de
singe din timpul celui de-al doilea ridzboi mondial a deschis un abis profund (pe plan psihologic si ideologic)
intre popoarele de aici. Asamblatd ca o creatie statala artificiala dupa cel de-al doilea razboi mondial, Republica
Socialista Federativa Tugoslavia a lui J.B. Tito a fost sustinuta si de birocratia comunista de stat prin combinarea
flexibilitatii politice cu teroarea. Pentru o anumitd perioada de timp, coexistenta pasnicd a fost mentinuta pe
bazele autonomiei politice si religioase a comunitétilor separate din punct de vedere national-politic, dar reunite
istoric. Dar de-a lungul acestei perioade au aparut de asemenea destule tensiuni interne, religioase si etnice, care
au condus in mod firesc la separarea singeroasda a acestei creatii statale artificiale. Inspiratia universalista a
conceptiei comuniste a devenit un mijloc de indbusire a diferentelor culturale, etnice si religioase a popoarelor de
aici si de abila manipulare a lor. Astfel musulmanii din Bosnia si Hertegovina au fost declarati o natiune
separatd?!, iar in Kosovo, bucurindu-se conform Constitutiei din 1974 de o largad autonomie politica si teritoriala,
afluxul de populatie albaneza a fost stimulat pe socoteala migratiei populatiei sirbe.?> Astizi mai mult de 80%
din populatia din Kosovo este reprezentatd de albanezi musulmani. Scopul partidului comunist si al intregului
aparat de stat 1n negarea tuturor diferentelor nationale, a fost acela de a slabi forta vitald a nationalismului si a
dominatiei sirbe, principalul sau rival in lupta pentru putere in federatie. Dar imediat dupa crearea noii Republici
Iugoslavia, alcatuitd din Serbia, Muntenegru si regiunile autonome Kosovo si Voivodina, noua constitutie sirba
din 1990 a limitat drepturile politice ale regiunii autonome Kosovo In comparatie cu cele prevazute in constitutia
iugoslava din 1974.2 Adaugind la aceasta specificitatea etno-religioasd a populatiei majoritare de aici, reiese ca
statutul ei politico-juridic s-a degradat pina la cel de minoritate nationald. Si asta In contextul unui stat care nu a
depasit conceptia nationala sirba, ci dimpotriva se identifica cu ea.

Exista, bineinteles, printre elitele intelectuale si politice ale ambelor parti implicate in conflict tendinte si
strategii diferite. Unele accentueazd puternic natura religioasa a conflictului. Nu este nicidecum o intimplare
faptul ca gindirea socio-politica sirbd si-a indreptat atentia inspre aspectele teoretice si politice ale ortodoxiei,
inspre legdturile istorice dintre biserica, religie, natiune etc.* Acesta este doar una dintre numeroasele tendinte
care cautd alte temelii pentru construirea identitdtii nationale sirbe, dar care isi mareste influenta in contextul
crizei din Kosovo. Religia islamica a majoritatii populatiei din Kosovo este folosita de ambele parti pentru a
prezenta conflictul ca pe o formd regionala a ciocnirii globale a civilizatiilor ortodoxe si islamice. Aceastd
doctrind trateaza Kosovo ca pe o verigd a lantului fundamentalismului islamic sau ca pe o parte a ,,Podului
Verde” islamic care incepe din Turcia, traverseazd sudul Bulgariei, Macedonia si Kosovo in directia Albaniei,
Muntenegrului si Bosniei-Hertegovina.?> Conform acestor viziuni ideologice (de exemplu, cea a politologului Dr.
L. Jevti¢), autonomia Kosovo-ului va favoriza anexarea sa la Albania impreuna cu alte parti ale fostei [ugoslavii,
intarind astfel influenta islamismului in zona crestindtatii europene® (intrucit Albania este o membrd a
Conferintei Islamice). Fara doar si poate anumiti politicieni si elite ar putea avea astfel de conceptii, dar
prezentarea lor in termenii ciocnirii religioase a civilizatiilor expune conflictul unei largi interventii externe si a
unui rezultat neconstructiv; se creeazd o zond de conflict cum este cea din Orientul Apropiat. Evenimentele care
au avut loc pe la mijlocul lunii octombrie (1998 n. red.) dovedesc legitimitatea unor asemenea temeri.

Interpretarea conflictului si implicarea religiei dezvaluie, pe de o parte, imaturitatea societatii civile si a
elitelor respectivelor tari, iar, pe de altd parte, urmirirea unor anumite scopuri si interese de citre acestea. in
si sa rationalizeze, dar si sa creeze situatii conflictuale, as dori sd ma refer pe scurt la urmatoarele. Existd destule
motive actuale si istorice pentru a interpreta conflictele din Balcani ca fiind limitate si regionale, mai mult sau
mai putin asociate, in mod firesc, cu armonizarea etnico-politica a relatiilor din secolul al XX-lea. Dorinta de
autonomie in Kosovo este si o manifestare a intregii particularitati culturale a populatiei sale; caracterizatd inca
de traditii patriarhale puternice si de durata, ea cedeaza in sild proceselor de modernizare economica, politica,
spirituala. Este fireasca straduinta de separare intr-un stat autonom si o comunitate politica care sa exprime si sa
sustina acest stil diferit de viatd. Acestei straduinte, care se poate formula economic, cultural si politic, ii este
opus fundalul irational (sau manipulator din punct de vedere rational) al unei mitologii nationale sau a unei
mitologii religioase mondiale. De partea sirba acest rol este jucat de mitologia regiunii Kosovo. Aceasta si-a
inceput biografia inca din secolul al XIV-lea si este reincarnata sub diferite forme in perioadele critice pentru



statul sirb. Kosovo este cind simbolul luptei dintre sirbi si turci, cind al luptei dintre islamism si crestinatate, cind
al victoriei comunismului asupra fascismului, cind al ideii Serbiei Mari in opozitie cu ideea Albaniei Mari etc.?’
De partea albanezd, sint introduse ideologemele cu semn invers: islamul impotriva crestindtatii, Albania
impotriva Serbiei etc. In mod sigur aceastd mitologizare si globalizare a unor probleme conflictuale locale isi are
originea intr-o lipsd de constiintd rational-pragmatica a grupului. In loc si activeze demnitatea si legitimitatea
modului diferit de viata al comunitatii in cadrul general acceptat al normelor civile, se incurajeaza o separare
mecanica de centrul dominant sau o asociere la fel de mecanica cu acesta. In acest caz, ca de fapt in multe altele,
instrumentalizarea religiei consolideaza un fundal irational in care pragmatismul si negocierile pentru drepturi
sint subminate de entuziasmul singeros al reminiscentelor istorice si culturale, care constituie uneori o sursa de
energie vitald, dar, mult mai des, nu sint decit cogsmare obsesive ale comunitatii. in acest caz, resuscitarea lor
paralizeaza eforturile de consolidare a fiintei sale prezente, instaurind in loc triumful amar al trecutului.

In acest context, cuvintele Apostolului Pavel sun frumos, dar neputincios:

»Chiar daca as vorbi in limbi omenesti §i ingeresti, si n-ag avea dragoste, sint o aramd sundtoare sau un
chimval zinganitor. Si chiar dacd as avea darul prorociei, si as cunoaste toate tainele si toatd stiinta, chiar dacd
as avea toatd credinta asa incit sa mut §i muntii, §i n-as avea dragoste, nu sint nimic. Si chiar dacd mi-ag
Impdrti toata averea pentru hrana saracilor, chiar dacd mi-as da trupul sa fie ars si n-as avea dragoste, nu-mi
foloseste la nimic. Dragostea nu va pieri niciodatd. Prorocirile se vor sfirsi; limbile vor inceta, cunostinta va
avea sfirsit. Pentru cd cea mai mare dintre ele este dragostea” U
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