Asimilarea romanilor in Tara Secuilor
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Prin asimilare se intelege de obicei renuntarea la propria limba si adoptarea alteia in loc: acel fenomen social,
prin care o comunitate se identificd cu societatea majoritard din jur din punct de vedere lingvistic. Identificarea
asimilarii cu procesul schimbarii limbii, precum si supraaccentuarea rolului limbii ca indiciu al identitatii etnice este
un produs ideologic al nationalismului cultural al secolului al XIX-lea. Conform cercetatorilor relatiilor interetnice,
asimilarea este un proces complex, compus din numeroase faze succesive, ce se suprapun unele altora. Potrivit
conceptiei lor, nlocuirea limbii nu inseamna citusi de putin integrare etnicd. Limba este doar unul din elementele
identitatii etnice, identificarea asimilarii cu transferul lingvistic si aprecierea ei doar dupa gradul acestei schimbari
constituie doar un aspect al acestei problematici. Asimilarea unei comunitati etnice este o adaptare culturala, un
proces format din mai multe etape, in timpul carora are loc un complicat mixaj si o adaptare a codurilor culturale,
caracteristicilor structurii sociale, specificitatilor afective. Procesul acesta cu mai multe etape nu este intotdeauna
unidirectional, pot avea loc si reveniri, in multe cazuri datorate unor influente externe. Dizolvarea totald in
organismele informale ale societdtii acceptante este precedata de etapa aculturalizarii, preluarea limbii comunitatii
acceptante, Insusirea codurilor culturale de baza, urmate de integrarea structurala, sociald, cind in sistemele de relatii
publice mecanismele de integrare devin preponderente fatd de cele antagonice (Gyani 1995: 105; Pazmandy 1992:
39).

Prezenta populatiei de origine romana in Tinuturile Secuiesti este semnalata de izvoarele istorice ramase de la
cumpina secolelor al XVI-lea si al XVII-lea. in volumele ,,Diplomatariului secuiesc”, pentru aceasti perioada existi
date despre populatia de origine roménd care traia la tard, pe proprietati iobdgesti sau se ocupa cu cresterea
animalelor, precum si despre legaturile economice dintre secui si romanii din Tinutul Fagarasului.! Nu avem decit
putine date despre cum a evoluat in timp procesul de transfer al limbii in timpul stabilirii In zona si apoi al asimilarii
populatiei romanesti de mediul majoritar maghiar de-a lungul secolelor feudalismului, dupd cum nu ne sint
cunoscute nici mecanismele care au functionat, determinind asimilarea de catre mediul majoritar local a populatiei de
alta etnie stabilitd in zond.? Ceea ce se cunoagte cu sigurantd este rezultatul final: in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, exista in scaunele secuiesti o insemnata populatie de origine roméana, asimilatd lingvistic. Balazs Orban
numeste populatia de religie greco-catolica si ortodoxa de origine roméana drept ,,secui orientali”, ,, deoarece ei ingigi
se considera astfel, pentru ca nu stiu nici-o boaba romdnegste” (Orban 1868: 15). Orban, care polemizeaza cu politica
antimaghiara de asimilare fortatd dusa de habsburgi, respinge criteriul apartenentei religioase ca baza a determinarii
nationalitatii si demonstreaza existenta unor ,,deturnari de maghiari” in datele recensamintelor.

Astazi cercetatorii relatiilor interetnice interpreteaza etnicitatea ca pe o caracteristica deductibila din cadrul
relatiilor sociale. In cazul unei populatii oarecare, constiinta originii comune, reciprocitatile socio-culturale,
autodefinirea si constiinta identitatii colective bazate pe delimitarea de ceilalti sint considerate drept continut al
identitatii etnice (Heckmann 1992:18). Tinind seama de aceste lucruri, astazi trebuie privitd cu rezerve conceptia
potrivit careia limba materni este indiciul exclusiv al etnicitatii. in cazul nostru se pune intrebarea: cum se raporta la
mijlocul secolului al XIX-lea populatia majoritard secuiascd in cadrul societatii locale satesti la populatia care,
conform traditiei istorice locale, era de origine romaneasca, se asimilase lingvistic deja de generatii, dar 1si pastrase
in masd apartenenta religioasa distincta? Inclusese fara discriminare in propriile rinduri familiile de origine strding,
dar vorbitoare de maghiarda — dupa cum afirmau atunci intelectualii din afard — sau intretinerea relatiilor dintre
indivizi si micro-grupuri pe scenele sociale locale erau influentate de origine? Studiul nostru examineaza acest lucru
— la nivel micro — intr-o singurd asezare cu populatie de origine mixtd din scaunul Odorhei, Meresti
(Homorddalmas), unde, conform datelor recensamintelor din secolul trecut, traia cea mai numeroasa populatie greco-
catolica din toate satele scaunului respectiv.

Noua orientare politica ce dorea transformarea religiei catolice in religie de stat a facut ca la cumpéna secolelor
al XVIlI-lea si al XVIII-lea o parte a romanilor de religie ortodoxa sd accepte unirea cu Roma. Aceastd uniune a
divizat diferitele straturi ale romanilor ardeleni, impartirea bunurilor bisericesti creind pentru mult timp conflicte si
tensiuni. Pind la urma guvernul de la Viena a ordonat in 1761 recensamintul tuturor ortodocsilor §i greco-catolicilor
si clarificarea drepturilor de proprietate asupra bunurilor bisericesti. Acest recensamint ne informeaza pentru prima



datd despre numarul populatiei de origine romana care s-a stabilit in perioadele precedente pe teritoriul scaunului
Odorhei: ,,in fiecare dintre cele 102 comune ale scaunului (cu exceptia a trei sate: Satu Mic/Kisfalud, Sintamag/
Szent Tamas, Locodeni/Lokod) s-au gasit 1-2, in unele locuri 10-20, iar in 8 sate peste 20" de familii de romani
(Jakab — Szadeczky 1901: 479); insumind datele, traiau atunci pe teritoriul scaunului Odorhei 378 de familii greco-
catolice si 405 familii ortodoxe. Peste o sutd si ceva de ani, tot in aceste sate gaseste si Balazs Orban cea mai
numeroasa populatie considerata, dupa apartenenta religioasa, de origine romana (Orban 1868: 15-17).

in urma cercetarilor facute pina acum pe teren (Oldh 1993), trebuie si tinem seama de urmitoarele fapte de
istorie sociala:

— Cindva, 1n secolele feudalismului, s-a mutat in sat o Insemnatad populatie de origine romana, al carei numar,
potrivit datelor disponibile n urma diferitelor recensaminte, s-a ridicat pina la 20 % din totalul populatiei satului.

— Populatia imigrantd a ramas pe loc, s-a asimilat si s-a integrat in societatea satului.

Memoria istoricad a celor mai in virstd locuitori de azi nu a pastrat nici un fel de date despre procesul de
inlocuire a limbii. Nici cei nadscuti la inceputul acestui secol n-au auzit de la predecesorii lor cé acestia ar fi cunoscut
si ar fi folosit limba romana. in lipsa unor izvoare scrise, procesul de transfer al limbii nu poate fi reconstruit la locul
cercetarilor noastre.

Constiinta originii etnice a fost pastrata pind in prima jumatate a secolului nostru de traditia istorica orala locala
si de apartenenta religioasa diferiti — la religia greco-catolici — a populatiei considerate de origine roména. In
primele decenii ale acestui secol constiinta granitei dintre populatiile de origine etnica diferitd dainuia in societatea
locala ca o constructie mental-simbolicd in curs de destramare. Aceastd constructie mentala inca existentd a mai
putut fi activatd din afara — in scopuri politice — in anii *30 ai secolului nostru, provocind tensiuni locale.?

Factorii demografici

Din perioada care precede recensamintele oficiale avem doar semnale privitoare la familiile de origine romana
ce trdiau in sat. Cele mai vechi date de acest fel sint din 1600. Si in insemndrile locale existd citeva date de la
mijlocul secolului al XVIII-lea cu privire la familii de origine romana stabilite mai devreme in sat. ,,Valahului Buni
Pal, care locuieste aici, i-am dat o banita de griu ca s-o foloseasca intru cinstirea sa” — noteaza in 1750 Gothard
Péter, ,,persoand nobila” din Meresti, si tot el la descrierea hotarelor finetelor aflate in proprietatea familiei aminteste
in 1755 ,,mai jos de locul lui Jonas Andras” una din propriile finete (familiile Juon din Meresti si in ziua de azi mai
detin finete linga hotarul respectiv).* in 1774 familia Gothard rascumpari o suprafati de pamint aflati in zilog la
Raduly Janos. Mai exista asemenea date din 1775 si 1797, ceea ce indica faptul ca la vremea respectiva familiile de
origine romana traiau deja de mai mult timp aici, se asimilasera din punct de vedere al limbii mediului majoritar (sau
foloseau inca doua limbi?).

Despre situatia demografica si sociald a localitatii in prima jumatate a secolului al XVIII-lea avem informatii
din registrele militare si din Insemnérile bisericesti. ,,Conform recensamintului din 1721, in sat erau 12 familii de
nobili, 37 de iobagi, 7 de jeleri, 105 de libertini platitori de dari si 36 diverse, in total 197 gospodarii” (Hermann
1993: 17). Biserica unitariand a pastrat un Libellus, in care, in procesele verbale intocmite cu prilejul vizitelor
episcopale, incepind de la sfirsitul secolului al XVIII-lea este notat numarul credinciosilor bisericii, sexul si starea lor
sociala:

An 1789 1790 1791 1792 1793 1794 1795 1797
Numar credinciosi 909 913 920 945 884 907 931 913

Daca comparam numarul credinciosilor unitarieni din 1789 cu datele recensamintului din 1784-1787° referitoare
la sat, diferenta — circa 230-240 de persoane 1n 80 de gospodarii, adicd aproximativ 20 la sutd din totalul populatiei
— ne informeaza despre numarul aproximativ al populatiei de alta religie din sat. Majoritatea celor de alta religie din
sat apartinea in perioada respectiva bisericii greco-catolice. In urmatoarele decenii, pina la mijlocul secolului al XIX-
lea, are loc un important spor de populatie.



Recensamintul din 1850 a luat in consideratie pentru prima oard Impartirea populatiei din Transilvania dupa
criteriul nationalitatii si al apartenentei religioase. Din datele referitoare la satul nostru se observa cd in perioada
1789-1850 populatia majoritara unitariand a crescut mai putin decit populatia satului apartinind altor confesiuni:

An Unitarieni De alte religii
1784-1787 — 246
1789 909 —
1850 1.191 523
Crestere procentuala 31,0 112,6

Diferenta substantiald existentd intre sporul de populatie apartinind diferitelor confesiuni se explica, dupa
parerea noastrd, prin doud circumstante. Pe de o parte, la recensamintul din 1850 au fost inregistrati pentru prima
oard tiganii (144) si germanii (10) care locuiau in sat, pe de altd parte, in perioada scursd intre cele doua
recensaminte e de presupus ca s-a continuat imigrarea (fundalul social al acesteia l-au constituit mai ales la inceputul
secolului al XIX-lea asa-zisii proprietari externi, ce dispuneau de pamint in hotarele satului unde au colonizat i
iobagi). Dupa 1850 se poate urmari deja cu precizie evolutia situatiei demografice si confesionale a localitatii.®

impirtirea dupi limba materni si nationalitate.

An Roméni Maghiari  Germani Altii  Evrei Tigani Total

1850 291 1269 10 0 0 144 1714%*
1880 67 1764 8 82 0 0 1921*
1890 0 2041 0 0 0 178 2041*
1900 1 2214 2 0 0 0 2217*
1910 0 2379 2 0 0 0 2381*
1920 274 2131 0 31 31 0 2436**
1930 42 2097 0 10 10 0 2149*
1930 444 1646 7 52 14 38 2149%**
1941 0 2671 0 1 0 1 2672%
1941 1 2661 0 10 5 0 2672%*
1956 2490*
1966 70 2117 0 15 0 15 2202*
1966 74 2113 0 15 0 15 2202%*
1977 11 1712 0 58 0 58 1781**
1992 1 1533 0 0 0 0 1534%**

* dupa limba maternd,; ** dupa nationalitate
(fncepind din 1920, coloana ,,Altii” insumeaza coloanele ,,Evrei” si ,, Tigani”)

Impartirea dupa confesiunea religioasa

A B C D E F G G
1850 0 431 82 10 0 1191 1714
1880 1 394 85 12 1 1416 1921
1890 0 332 52 8 0 1636 2041
1900 0 363 100 11 9 1715 2217
1910 0 344 101 13 3 1884 2381
1930 1 292 86 25 2 1663 2149
1941 0 30 195 47 1 2351 2672
1992 1 0 194 19 1 1313 1534

Legenda: A-An, B-Ortodocsi, C-Greco-catolici, D-Romano-catolici, E-Reformati, F-Evanghelici, G-Unitarieni,
H-Total



Variatiile capricioase ale datelor privitoare la apartenenta nationald se datoreaza in buna parte vointei politice a
stapinirii din totdeauna. Specialistii au demonstrat tendintele anti-maghiare a recensamintului efectuat in epoca Bach,
in 1850 (1994: 16). Aceasta tendinta poate fi remarcata in cazul mai multor localitdti din scaunul Odorhei, unde cei
ce fdceau recensamintul — printre acestia se aflau preotii tuturor confesiunilor — i-au inscris pe credinciosii greco-
catolici in totalitate in rubrica locuitorilor de nationalitate romana. Din coincidenta perfecta dintre apartenenta
confesionald si cea nationald putem deduce ca in aceste localitati cei ce faceau recensamintul au facut Inregistrarile
urmind Intocmai datele cuprinse in registrele parohiale ale diferitelor confesiuni, fara a mai pune persoanele
respective sd-si declare in mod individual apartenenta nationald. Pe de altd parte insa, poate fi dovedit — pe baza
listelor platitorilor de impozite si a numelor inscrise in registrele de stare civild ale parohiilor din prima jumatate a
secolului al XIX-lea — faptul ca in satul examinat de noi numele de familie al majoritdtii credinciosilor greco-
catolici indica originea lor romana. In acelasi timp, unii dintre ei au fost asimilati inca de la sfirsitul secolului al
XVIlI-lea de societatea majoritard. S-au identificat cu aceasta nu numai prin limba, ci integrarea lor sociala a fost atit
de puternica, incit au trecut la religia unitariand majoritara. Granitele existente intre cei de diferite confesiuni si intre
grupurile de diferite origini etnice nu sint insd nici pe departe atit de pronuntate si de impenetrabile, incit de exemplu,
apartenenta confesionala sa poata fi identificata pe deplin cu nationalitatea.

In reconstruirea procesului examinat, in lipsa unor evidente de alt tip, precum si din cauza lipsei de precizie a
recensamintelor tendentioase, trebuie sd tinem seama si de datele recensamintelor referitoare la apartenenta
confesionala pentru a putea estima numarul de persoane ce apartineau diferitelor etnii.

Recensamintele — sistematice dupa 1850 — aratd ca intre 1850-1910 proportia locuitorilor greco-catolici din
sat a scazut de la 25 la 14,4 la suta. In aceeasi perioada, in timp ce populatia satului a crescut cu 28 la sutd, numarul
celor de religie unitariana a crescut cu 36,7 la sutd. Aceasta diferentd indica in parte masura in care gi-au schimbat
apartenenta confesionala greco-catolicii, precum si cei de altd confesiune, veniti in sat prin casatorie.

Resursele naturale si economice din perimetrul localitatii, precum si caracteristicile specifice ale modului de
productie folosit au creat conditii favorabile — conform ipotezei noastre — in special pentru imigrarea economica in
perioada feudalismului. Conform evidentelor din secolul trecut, dintre satele aflate in valea Homorodului Mic, satul
Meresti avea cel mai extins teritoriu cultivat (pamint arabil si finete), precum si pasuni si paduri (Zepeczaner 1993:
12), aici revenind unei gospodarii taranesti cea mai mare suprafatd medie (25,63 jugare).

Posibilitatea de a creste animale pe pasunile ce se intindeau pina aproape de virfurile muntilor au oferit conditii
prielnice §i pentru agezarea in locurile respective a unei populatii de origine romana crescatoare de animale — in
special oi. Pe baza tabelelor de impozitare din secolul al XIX-lea, se poate stabili ca familiile de iobagi aveau in
gospodariile lor in medie mai multe oi decit in cele ale oamenilor liberi (nobili, cilirasi, pedestrasi si libertini). In
1818, de exemplu, numarul de oi si capre era repartizat astfel:

Numarul Numatr de: Revin la o gospodarie:
gospodariilor oi capre oi capre
Oamenit liberi 212 399 60 1,8 0,28
Iobagi 41 221 57 5,4 1.4

Examinind numele de familie ale diferitelor categorii sociale ce figureaza pe tabelele de impozitare, se constata
ca familiile ce pot fi considerate de origine romand pe baza numelui sint aproape fard exceptie familii de iobagi.
Tinind seama de structura sociald in curs de formare la inceputul secolului al XVIII-lea, presupunem ca pastorii-
crescatorii de animale de origine etnicd romana au gasit un mediu economic prielnic asezarii lor in hotarul satului cel
tirziu la cumpédna secolelor al XVI-lea si al XVII-lea. Numarul relativ mare de animale mici din gospodarie s-a
pastrat ca o trasatura caracteristica a acestor familii timp de generatii, chiar pina in zilele noastre, fiind mult superior
celor din satele din imprejurimi (Zepeczaner 1993: 15).

in afard de conditiile prielnice pentru cresterea animalelor, un rol important in asigurarea existentei noilor sositi,
care nu dispuneau de proprietate funciara, l-au exercitat padurile intinse. De la sfirsitul secolului al XVIII-lea,
producerea de potasd a devenit o activitate curentd. In evidenta veniturilor ecleziastice se inregistrau sistematic



sumele primite de la cei ce produceau potasa. Nu am gasit date din care sa rezulte ca si localnicii posesori de pamint
ar fi practicat aceasta activitate.

Un alt factor care a favorizat agezarea noilor veniti a fost numarul crescind al proprietarilor de pamint care
locuiau in afara satului. in 1818 erau 26, in 1826 — 30, in 1846 — 62 de proprietari din afard, iar suprafata
pamintului arabil si finetelor aflate in proprietatea lor a crescut si ea treptat: in 1846 22,35 % din pamintul arabil si
22,03 % din finete erau ale lor (Hermann 1993: 34). Proprietarii care locuiau in afara satului si dispuneau de
proprietdti mai mari, au stabilit pe paminturile lor si iobagi, in multe cazuri de origine romana. In documentele
existente in sat sint mentionati adesea impreuna proprietarul din afara si iobagii séi (de exemplu in Libellus-ul deja
amintit, in 1789 ,iobagul ui Galambfalvi Sandor Jozsef, Flora Janos”, ,jiobagul domnului Ugron Pal, Sztojka
Janos”). Pina in secolul al XIX-lea 1nsa nu s-a produs o concentrare mai mare de paminturi in mina unui singur
proprietar, mare parte a proprietarilor din afard trdind in satele vecine, iar cei mai instarifi, dacd nu isi cultivau
singuri paminturile aflate la Meresti, agezasera pe acestea una sau doua familii de iobagi.

Diferenta de avere dintre familiile oamenilor liberi si a iobagilor, ce decurgea din situatia lor sociald, era astfel
oglindita la Inceputul secolului al XIX-lea, in posesiunea asupra proprietatilor de pamint arabil si finete:

Numar Suprafata totalda ~ Revin 1n total la o gospodarie:
gospodarii Cible
Pamint arabil  Finete Pamint arabil Finete
Oameni liberi 212 1.049,5 810,2 54,93 3,82
Iobagi 41 162,5 100,7 53,96 2,45

(Pe baza datelor comunicate de Hermann 1993)

Diferentele nu prea insemnate indicd apropierea modului de viatd a celor doud straturi sociale (si in cadrul
acestora, a populatiei de origine etnica diferita), asemanarea modului lor de viatd prefigurind acea conditie sociald in
care granitele ce indica separarea vor persista in prima jumatate a secolului al XX-lea nu de-a lungul stratificarii
sociale si a bunurilor materiale ce pot fi posedate, ci ca o constructie simbolic-mentala.

Mediul social

Pe baza lustrei din 1614 (folosim datele publicate de Imreh — Pataki in 1979: 180), diferentierea sociala a
satului era urmatoarea:

Nobili Oameni liberi lobagi Jeleri
Nr. familiilor 1 55 34 3

Sursa amintitd inregistreaza diferitele categorii de iobagi: 1n sat erau cinci familii de iobagi vechi, zece de iobagi
confiscati, unsprezece de iobagi dinainte de confiscare (1608), trei de iobagi de dupa confiscare (dupa 1608), cinci de
iobagi ,,din afard” (extraneus). Originea social-geografica diferitd a acestei populatii dependente este indicata de
prezenta iobagilor vechi de dinainte de venirea lui Mihai Viteazul, a iobagilor confiscati din vremea principelui
Gabor Bathori si a iobagilor ,,din afara”. Comparind, pe baza lustrei, numarul oamenilor liberi cu cel al iobagilor si
jelerilor, observam ca proportia taranilor dependenti fata de cei liberi pe vaile celor doud Homoroduri este mult mai
mare decit media din scaunul Odorhei.

Subliniind faptul ca situatia sociald si originea etnicd sint doud categorii distincte, presupunem ci nu este o
coincidentd intimplatoare ca in secolul al XVIII-lea cei mai multi iobagi se aflau in satele in care la mijlocul
secolului al XIX-lea au fost recenzati cei mai multi greco-catolici. In acest moment in Meresti, dintre cei cu numele
de familie de origine roména, 1i gasim printre oamenii liberi si de religie unitariana doar pe cei cu numele de Boér si
Raduly, ceilalti locuitori cu nume de origine romana sint inscrisi de recenzenti in categoria iobagilor (,,colonorum”).
Bineinteles, nu numai ei se afla atunci in rindurile iobagilor, ci si mai multe familii de secui de rind, decazuti.

Astazi nu mai putem reconstitui decit frinturi din mediul socio-psihologic cu care se intilnea un individ sau o
familie strdind, proaspat stabilitd in sat. Documentele ramase — registre de stare civila ale bisericilor — contin



putine informatii directe privitoare la convietuirea cotidiand a populatiei de origine etnica diferita si la relatiile dintre
aceste grupuri. In Libellus-ul tinut de biserica unitariana incepind din a doua jumitate a secolului al XVIII-lea gisim
citeva date referitoare la relatiile dintre cei ce apartineau confesiuni diferite. Greco-catolicii din Meresti — care nu
aveau Inca propria lor biserica in sat — puneau sa se traga clopotele pentru mortii lor la biserica unitariand. Numele
celor care platisera pentru acest serviciu trimit tot la o origine romana.

Biserica avea un rol in viata cotidiand a satului si ca institutie economica. De exemplu, imprumuta bani celor
care aveau nevoie. Printre datornici figurau in mod curent si familii de origine romana care nu erau de religie
unitariana. In noua bisericd unitariand construiti la sfirsitul secolului al XVIII-lea au fost desemnate locuri fixe in
banci si celor de alta religie.

Prima conditie a incheierii unei casatorii — acest lucru nu uitau niciodata sa-1 mentioneze cei ce tineau aceste
registre bisericesti de stare civild — era ca tinerii care-si exprimau intentia de a se césdtori in fata fetelor bisericesti
depun mdrturie” cu privire la faptul ¢i ,,uniunea in cdsdtorie se face de bundvoie si fard constringere”. In cazul in
care se casatoreau persoane apartinind de confesiuni diferite, procedura care multumea ambele parti era aceea, ca
dupa ce ,,se anunta de cite trei ori cu ocazia slujbei la ambele comunitati religioase si nu aparea nici un fel de
impotrivire”, sa poata fi incheiata casatoria (insemnare din 1860 din registrul de stare civila, cu ocazia casatoriei unui
barbat de religie unitariana si a unei femei greco-catolice).

Conditiile schimbarii confesiunii le cunoastem din insemnarile din registrele de stare civild doar in cazul celor
ce au trecut la religia unitariana. In momentul casatoriei, credinciosii de altd religie, dar ,,deveniti acum unitarieni”,
pecetluiau trecerea lor la altd confesiune prin actul ritual al ,,sfintei impartasanii”. Intre 1891-94, preotul unitarian
boteaza in cinci cazuri copiii unor parinti de altd confesiune — printre ei aflindu-se §i greco-catolici —, iar apoi
trimite o instiintare ,,spre inscriere in registrul de stare civila” respectivelor oficii parohiale.

Pe baza celor de mai sus se poate spune, fara riscul de a gresi, cd confesiunea majoritard se delimita de cea
minoritard, dar nu era ostild: in viata cotidiand permitea reciprocitatea, atit pe plan institutional, cit si in sfera
relatiilor interpersonale.

Despre viata interioara a parohiei din Aldea, ce reunea credinciosii greco-catolici de pe valea celor doua
Homoroduri, cunoastem putine date din secolul al XIX-lea. In arhiva din Miercurea Ciuc sint pastrate inregistrari de
stare civild referitoare la botezuri, cisitorii si decese doar din anii 1886-87, precum si 1891 si 1893. In 1887
inregistrarile s-au facut in limba romand, in ceilalti ani in limba maghiara. Diferentele insemnate intre numarul
inregistrarilor referitoare la nasteri si la casdtorii, precum si numdrul relativ mare al copiilor nascuti in afara
casatoriei, denota faptul ca in vremea aceasta multe perechi mai traiau inca impreuna fard binecuvintarea bisericii.
De exemplu, dintre cei 16 copii botezati greco-catolici in 1886-87, cinci erau nascuti in afara casatoriei. In schimb in
anii 1887, 1891 si 1893 s-au incheiat doar cite doud césatorii in fata preotului greco-catolic. Parintii celor 16 copii
amintiti faceau parte din urmatoarele categorii sociale: noud proprietari, trei zilieri, doi lingurari, cite un fierar si un
cioban. In 1887 au decedat 12 greco-catolici, din care opt ciobani, doi zilieri, cite un fierar si un lingurar, ultimii doi
facind parte — judecind dupa meseria lor — din etnia romilor.

Greco-catolicii care apartineau de Parohia din Aldea, trdind dispersati in mai multe sate, erau inmormintati
fiecare 1n satele unde locuiau. Slujba religioasa era tinutd duminica in limba maghiara de cétre preotul care isi vizita
enoriagii la Meresti, in doua case ale unor familii mai instarite, pind cind la inceputul anilor 1910 greco-catolicii —
cu ajutorul voluntar al localnicilor unitarieni §i romano-catolici — si-au construit o biserica in sat. Timp de mai
multe decenii Istvan Boér a fost preotul bisericii din Aldea. (Parohia din Aldea apartinea de dioceza Fagarasului.)
Figura lui mai trdieste i azi in amintirea celor mai in virsta fosti greco-catolici. (Ne intilnim pentru prima datd cu
numele lui in 1877, ca martor la casatoria unui barbat unitarian cu o femeie greco-catolicd, la parohia unitariana. in
traditia orala locald s-a pastrat faptul ca preotul greco-catolic, cind venea duminica in sat cu caruta, ,,trigea” in curtea
parohiei unitariene, ca sa-si odihneasca caii.’” Aceste episoade marunte constituie indicii pretioase pentru natura
relatiilor dintre cele doua biserici.)

in lipsa altor izvoare, despre traiul in comun al unitarienilor si greco-catolicilor pina la sfirsitul secolului al
XIX-lea, in afard de cele amintite mai sus, trebuie sd ne limitam la cercetarea registrelor de stare civila ale parohiei
unitariene dintre 1830-1892. Am examinat in acestea evolufia in timp a numarului de casatorii mixte din punct de
vedere confesional. Tabelul de mai jos rezuma impartirea pe confesiuni a casatoriilor intre 1830-1892:



Religia celor ce se casitoreau

Numar Procent
Total casatorii 857 100,00
Unitarieni-unitarieni 814 95,00
Unitarieni-greco-catolici 13 1,51
Unitarieni-romano-catolici 20 2,33
Unitarieni-reformati 10 1,16

E izbitor numarul mare al casétoriilor endogame din punct de vedere confesional. Aceste date nu indica numai
caracterul Inchis al confesiunii respective, ci si lipsa de mobilitate, rigiditatea structurii sociale, izolarea regionala.
Dupa introducerea registrelor de stare civild ale statului (in acest sat, incepind cu data de 1 octombrie 1895), se poate
avea o imagine foarte clard a numarului casatoriilor mixte din punct de vedere al confesiunii. in cele ce urmeaza ne
vom indrepta atentia indeosebi asupra mobilitatii confesionale a greco-catolicilor din sat. Casatoriile mixte din punct
de vedere confesional le vom interpreta in cele ce urmeaza drept indiciul masurii in care s-a realizat integrarea in
societatea majoritara.

fmpirtirea dupi confesiune a cisitoriilor in perioada 1895-1920

Numar Procent
Total casatorii 596 100,00
Unitarieni-unitarieni 457 76,60
Unitarieni-greco-catolici 42 7,00
Greco-catolici-greco-catolici 28 4,70
Unitarieni-romano-catolici 20 3,35
Unitarieni-reformati 20 3,35
Greco-catolici-romano-catolici 7 1,17

Am examinat apartenenta confesionald ca si criteriu al alegerii partenerului de casatorie la casatoriile incheiate
in perioada 1895-1920. Greco-catolicii si-au ales sotul/sotia in proportie aproximativ egala (56:49) de aceeasi
confesiune, sau de confesiune diferitd. Ca urmare, nu putem spune despre nici una din confesiuni ca ar fi pastrat in
perioada respectiva caracterul inchis si rigiditatea ce caracterizau perioadele precedente, ca ar fi existat linii stricte de
demarcatie intre grupuri pe baza apartenentei confesionale. (Nu tine strict de tema noastra, dar putem aminti ca tot in
aceasta perioada cele citeva familii de evrei care locuiau in satul studiat de noi traiau intr-un cerc complet inchis din
punct de vedere confesional. Tinerii aflati in pragul casatoriei isi cautau sot/sotie uneori in tinuturi foarte
indepartate.)

In cele ce urmeaza, pentru nuantarea problematicii de mai sus, vom examina apartenenta confesionala a copiilor
nascuti din cdsatorii mixte, incercind sa vedem in ce masurd biserica majoritard locald insemna un mediu de
asimilare pentru greco-catolicii aflati in minoritate. In casniciile unde ambii soti apartineau de aceeasi confesiune
(greco-catolica sau alta), ca un model de conduitd general valabil, copiii in toate cazurile urmau confesiunea
parintilor. in cazurile in care sotii apartineau unor confesiuni diferite si isi pastrau fiecare dupa casitorie religia
originara, relatiile interpersonale din cadrul familiei determinau granitele confesionale. in perioada 1895-1920, in
localitatea examinata s-au ndscut in total 169 de copii in casnicii mixte din punct de vedere confesional. Am analizat
daca in alegerea confesiunii copiilor — alegerea facuta, bineinteles, de citre parintii acestora — a avut vreo influenta
faptul cd pe ,,harta confesionala” locala parintii apartineau religiei majoritare sau uneia minoritare.

In ceea ce-i priveste pe baietii nascuti din casnicii mixte, situatia este urmatoarea: din 86 de baieti, 73 au urmat
religia tatalui (84,9 %), iar 13 religia mamei (15,1 %). in ceea ce priveste apartenenta confesionald a parintilor in
cazurile de mai sus, tatdl apartinea religiei majoritare in 29 de cazuri, uneia minoritare in 44 de cazuri, iar mama celei
majoritare in 6 cazuri sau uneia minoritare in 7 cazuri. in aceeasi perioada s-au niscut in total 83 de fete din casnicii
mixte, dintre care 77 (92,8 %) au urmat religia mamei, iar restul de 6 religia tatalui. in cazul lor, mamele apartineau



religiei majoritare in 43 de cazuri, uneia minoritare in 34 de cazuri, iar dintre tati unul apartinea religiei majoritare si
5 uneia minoritare.

Din datele de mai sus rezultd cu claritate ca in casniciile mixte din punct de vedere confesional in majoritatea
cazurilor copiii mosteneau religia parintelui de acelasi sex. Acest mod de conduita reflectd cu multa probabilitate
niste reguli sociale informale bine definite. Prin urmare nu poate fi demonstrati dominarea nici uneia dintre
confesiuni in stabilirea religiei descendentilor. Cei care traiau in cdsnicii mixte nu numai ca isi puteau pastra religia,
dar o puteau si transmite mai departe urmasilor lor. Acest lucru nu inseamna ca in toate cazurile sotii isi pastrau
apartenenta confesionald diferitd: exista si exemple de schimbare a confesiunii, indeosebi dupa 1900. Obiceiurilor
legate de transmiterea propriei confesiuni urmasilor se datoreaza si faptului ca, In perioade mai lungi de timp nu se
pot demonstra schimbari insemnate In numarul populatiei apartinind confesiunii greco-catolice. (Alta a fost situatia
intre cele doud razboaie mondiale, cind alegerea confesiunii a devenit obiectul influentei exercitate de jocul politic.)

Pe linga viata religioasd, scoala constituie cealaltd institutie formala a societdtii locale, intre zidurile cireia se
puteau intilni membri diferitelor etnii. In institutia care pina la sfirsitul secolului al XIX-lea functiona sub obladuirea
bisericii, limba de predare — dupa iesirea din uz a latinei — era limba maghiara. Conform amintirilor fostilor greco-
catolici, limba in care o datd pe saptamina se tineau orele de religie, in completarea invatamintului scolar, in jurul
anului 1900, era tot limba maghiara, ba mai mult, si preotul greco-catolic le transmitea enoriasilor sii tot constiina
identitatii maghiare (vezi continutul amintirilor personale din urmitorul capitol). In perioada examinata, scoala din
sat — cu citeva rare exceptii — nu constituia inca un instrument al promovarii sociale. Dupa absolvirea citorva clase
elementare, mai cu seama copiii din familiile care o mare parte a anului trdiau in padure, Incetau treptat sa mai
frecventeze scoala.

Amintiri personale.

Realitatea sociald perena se construieste din interactiunea participantilor la viata societatii. Amintirile de mai jos
reprezintd intr-un fel urmele lasate de diferentele de origine si confesionale in constiinta oamenilor. Reciprocititile
spontane ce se Intreteseau in convietuire cu formele mostenite, traditionale ale separatismului au cépatat un nou
continut in urma unei interventii externe, cu caracter politic, intre cele doud rizboaie mondiale. in aceasti perioada
»Statisticile romdnesti, bisericesti si oficiale, refuzau sa recunoasca existenta greco-catolicilor maghiari. Biserica
greco-catolica romana s-a dovedit a fi un avanpost al nationalismului”. (Pirigyi 1991: 66). Acest lucru s-a Intimplat
si 1n satul care constituie obiectul studiului nostru: pe baza analizei numelui, au fost readuse cu forta la greco-
catolicism persoane care in perioadele precedente — in urma hotaririi lor individuale, nascute in cadrul unor relatii
de familie, interpersonale — trecuserd la religia unitariana. In urma acestei schimbiri a confesiunii, sprijinite de
interventia autoritatilor, de amenintari sau de promisiunea unor avantaje sociale (vezi mai in detaliu Olah 1993) a
crescut numarul credinciosilor greco-catolici: astfel, de exemplu, la Meresti intre 1913 — 1929 de la 344 la 672, la
Aldea in aceeasi perioada de la 46 la 76 (Pirigyi 1991: 66).

Interpretarea accentuat ierarhica a diferentelor confesionale si de origine datorata unei influentari de sorginte
politici a insemnat exacerbarea mecanismelor conflictuale, cresterea agresivitdtii, instdpinirea atitudinilor de
excludere in relatiile de zi cu zi.

,Noi acasa in sat eram greco-catolici, adica parinii mei, dar nu stiau, adica tata nu stia nici un cuvint
romdneste, nici tatal lui nu stia, dar asa era numele nostru. Dintre vecini doar noi, unchiul nostru si familia Flora
erau greco-catolici, §i mai era unul pe strada, Csiki Mihadly, si astia erau de religia asta. Dar acolo nu era
deosebire, dstia erau romdni doar aga, ca nu stia nici unul nici-o boabda romdneste. Se deosebea doar religia.
Preotul catolic venea mereu de la Craciunel sa ne tina ore de religie. Mai inainte fusese un preot batrin, dar era
ungur, era preot greco-catolic, era ungur din nastere, nici dla nu stia romaneste, ala era batrin, §i a murit, pe urmad
n-a mai fost altul, venea preotul catolic, si el tinea slujba.

Intre vecini, Craciunul era in aceeasi zi, dar Pastele nu, unitarienii aveau Pagstele mai devreme cu o saptamind,
si el Intotdeauna ne trimiteau cozonac de Pagtele lor, si mama le trimitea, cind era al nostru. Dar §i la noi se facea
cozonac, cind tineau unitarienii Pagstele, pentru ca eram mulfi copii, era familie mare, §i asa sint copiii.

Nu erau niciodata nici un fel de neintelegeri, tata avea niste colegi si cumetri asa de buni, il iubeau mult pe
tata, era un om indatoritor. Acolo unde locuiesc fratii mei, lingd ei locuia nea Csiki Mihaly, si acolo locuia un mos



batrin de tot, il tin minte de cind eram mica de tot, era mesterul acestora de religie romand, greco-catolicd, i se
spunea mesterul romdn (valah), sotia lui era si ea ruda cu mama, sotia mesterului roman, dar §i dstia erau unguri,
pentru ca nu stiau nici un cuvint romdneste, eu va spun cum este, se spunea (in sat) cda noi sintem romani, dar nu
stiam nici un cuvint romdneste, atunci nu era niciodatd nici o deosebire, nu erau certuri cu religia, sau sa-si batd joc
unii de altii pe stradd sau in sat, pentru cd atunci oamenii nu erau asa. Nu fiaceau deosebire, absolut de loc!”

(Vaszi Roza, nevasta lui Sandor Mihaly, nascuta in 1903)

., Preotul venea de la Aldea, cit a trait, spunea ca sintem greco-catolici unguri, aga le spunea copiilor la ora de
religie. Asa spunea el, se numea Boér Istvan, venea duminica pe aici, cit timp nu aveam biserica, unchiul spunea cd
slujba se tinea aici in casd. Dar pe urmad el a murit, §i a venit lumea noud, ca am devenit romani dupa razboiul din
noud sute paisprezece. Atunci a venit aici preotul Teodoran, si la un moment dat a plecat, ne-a pardsit, pentru cd
linga Tirnaveni intr-un sat, ii zicea Siitotelke — el era de acolo — si acolo murise preotul, si el a vrut sd ia locul ala
din satul unde s-a nascut. Dar n-a reusit, au pus pe altcineva acolo, n-a reusit sa ocupe postul dla, §i atunci s-a
Intors — intre timp venise aici un alt preot, dar el a insistat atit, pinda l-au pus la loc — si atunci s-a apucat de
construirea noii biserici. Cea veche a fost darimata si cea noud au inceput s-o ridice in locul ei, banii veneau de la
stat, dar aveau §i ajutor, pentru ca si oamenii din Lueta veneau sd care piatrd si se facea §i munca voluntard, era
munca voluntara obligatorie pentru toti, §i pentru unitarieni. Biserica veche nu era micd, incapeau bine in ea greco-
catolicii, n-ar fi trebuit s-o darime, n-ar fi fost atita supdarare.

Pe urma in '40 a venit vremea ungurilor, ne-au chemat si pe noi la biserica unitariand, ne-a spus preotul ca
mai intii trebuie sa trecem la unitarieni, iar pe urma cine vrea poate sa treacd la alta religie. Eu am spus ca am
urmat religia romano-catolica, mergeam la romano-catolici, dupa ce murise batrinul preot Boér Istvan, si am spus
ca ma intorc la religia romano-catolica, ca pe asta am invdtat-o. Pe urmd socru-meu a ramas dupd mine romano-
catolic, ceilalti au ramas unitarieni. Singura deosebire era ca romano-catolicii spuneau Sfinta liturghie in latind, iar
greco-catolicii in maghiara.”

(Vaszi Istvan, ndscut in 1905)

Inaintea preotului Teodoran era un preot batrin, Boér Istvan il chema. Cind s-a construit prima bisericd, cea
micd, atunci venea in fiecare duminicd, adus §i dus inapoi acasa cu caruta. Cind eu m-am cdsdatorit in 27, atunci
ne-au lasat in pace, sa ne ducem unde vrem, mama era unitariand, tata nu mai trdia deja, eu am luat o fatd
unitariand, am trecut §i eu la unitarieni §i pe urmd tot vroiau sa ma aduca inapoi. Preotul Teodoran discuta numai
cu domnii, de tarani nu se ocupa, el vroia sa faca din tofi romani, desi nimeni nu stia in sat romdneste, doar dintre
tigani poate vreunul. Cercetau originea fiecaruia, si daca gaseau cd are vreun stramos roman, vroiau sd-1 treacd la
greco-catolici.

Incepind din '35 eram casier la biroul comunal. Am ficut o lund de practicd, am fost o lund la Ocland la
scoala, ne invatau lucruri din astea comunale, de conducere a comunei. Si atunci, cind am terminat, s-a organizat un
bal si ne-am imbracat in costume romdnesti, opinci §i camaga lungd, dar eu nu m-am imbrdcat cu ele. Eu n-am
acceptat nici un fel de servici la biserica. Cea de-a doua era o biserica mare, au bagat bani mulfi in ea, cred ca in
doi ani a fost gata, se putea deja tine slujba in ea, era in asa o stare, pind si martirii erau deja pugi induntru.
Constructia s-a facut in toate felurile: a dat ajutor statul, comuna, pind si cei din Lueta. Pe urmd in *40 s-au ndpustit
asupra ei §i au demolat-o, dar folosul nu a fost al statului, ci I-au carat de acolo, I-au bagat in buzunar, au fost multe
treburi acolo. N-am fost acolo cind s-a darimat, nici n-am trecut pe acolo niciodata. Niciodatd mai inainte n-am
auzit sa fie conflict intre oameni din cauza religiei, fiecare era prieten cu celalalt. Dar pe urma a aparut conflictul.
Biserica aia, daca ar fi ramas, pind acum si-asa s-ar fi distrus. N-ar fi avut credinciosi care s-o sustind. Aici pind
cind Teodoran n-a facut diferentd intre religii, pind atunci n-a fost nici o problemd. Daca el ar fi ramas aici §i
situatia ar fi fost asa, ar fi fost romdni destui aici. Biserica romdnd avea §i ceva proprietate, dar oamenii sdaraci erau
oameni saraci §i atunci.”

(Vaszi Miklos, nascut in 1905)



Concluzii

in secolele feudalismului, familiile romanesti ce s-au mutat in sat s-au integrat in societatea locald in cursul
indelungatei convietuiri cu mediul majoritar maghiar. Schimbarea limbii, asimilarea noilor forme de viata, integrarea
completd au Insemnat etapele procesului de pierdere a culturii, in cursul caruia mecanismele de delimitare in cadrul
sistemului public de relatii sociale au pierdut treptat teren in fata mecanismelor de integrare. Asimilarea spontand —
desfasuratd fara conflicte, intr-o lungd perioadd de timp — manifestindu-se 1n convietuirea sociald, uniformizarea
modului de viata, reducerea diferentelor de avere, a fost rezultatul interactiunii tuturor factorilor economico-sociali
locali. Organismele sociale formale ale majoritatii (biserica, scoala) au functionat §i ca institutii integratoare, iar
superioritatea numerica a maghiarilor a constituit un factor decisiv in cadrul asimilarii. Dupd pérerea noastra,
influenta exclusiva a sistemului de conditii locale asupra procesului de asimilare este evidenta.

In anii 1910, doar diferenta confesionala era cea care mai pastra constiinta originii etnice. Religia greco-catolica
si traditia culturald legata de ea au avut un rol important in autodefinirea familiilor de origine romand, in
constientizarea simbolicd a apartenentei lor la acelasi grup. Deosebirea lor fatad de maghiarii majoritari in perioada
respectivd se rezuma la exercitarea formelor culturale religioase si la constiinta identitdtii colective bazate pe
deosebirea lor fata de ceilalti. Separarea se realiza de-a lungul unor granite sociale, nu etnice. Aceste granite au fost
activate de amestecul politic din perioada dintre cele doud razboaie mondiale, care a incercat — fara succes — sa
intoarcd inapoi procesul de asimilare deja incheiat, impovarind cu conflicte, agresivitate si tensiuni sistemul de relatii
al micro-societatii locale.d

NOTE

1. in volumul I al Diplomatariului secuiesc (Székely oklevéltar) (Bucuresti, Ed. Kriterion, 1983), la pag. 59, 81, 118, 207 si
228 se pot gasi date referitoare la schimburile economice dintre locuitorii secui si cei romani sau de origine romana. Din aceste
izvoare poate fi definit continutul social al expresiei ,,0ldh” (roman, valah).

2. in lucrarea mai sus citatd, gisim date si cu privire la folosirea amestecati a limbilor, intr-un document referitor la un
proces din 1590 din Szentegyhaza-Olahfalva (Vlahita).

3. Cu titlul ,,Romdni greco-catolici maghiari (Tensiuni religioase-etnice intr-un sat secuiesc intre cele doud rdzboaie
mondiale)”, revista Régio a publicat un studiu in numarul 2 din 1993, in care analiza componenta nationala si destinul dintre cele
douad razboaie mondiale ale comunei secuiesti la care se refera si prezentul studiu. Evenimentul culminant 1-a constituit darimarea
in 1941 de catre locuitorii satului a bisericii greco-catolice construite sub presiune oficiala in 1940. Acest eveniment, dat adesea
ca exemplu al represiunii maghiare, nu a reusit pina la urma sa strice armonia dintre locuitorii de origini diferite care traiesc in sat.

4. Aceste date au fost citate dintr-un caiet din Meresti, in manuscris, aflat in posesia autorului.

5. Sursa datelor prezentate: Primul recensamint din Ungaria, 1784-1787. Budapesta, Biroul Central de Statistica, 1960.

6. Pentru datele privitoare la demografia satului ii multumim lui Varga E. Arpad.

7. Comunicare orala facutd de Benczé Dénes (nascut in 1929), preot unitarian din Meresti.
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Sandor OLAH (n. 1954). Antropolog si cercetitor in stiinge sociale specializat in migraie, inegalitate sociald, sdrdcie efc.

A publicat studii si articole in revistele Magyar Szemle, Régi6, Szocioldgiai Szemle. In prezent lucreazd ca cercetditor la Atelierul
de Antropologie Culturald — Centrul de Cercetari Regionale si de Antropologie din Miercurea Ciuc.

Olah Sandor, Romadnok asszimildacioja a Székelyfoldon, studiu publicat in revista Régié nr. 2/1998 si preluat cu acordul
autorului.



