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Pomacii din Bulgaria, numiti si ,,Achrjani”, ,,Bulgaro-musulmani” sau ,,Rodopcani”, trdiesc astizi aproape in
exclusivitate in regiunile situate in sudul Bulgariei si pe versantul sud-estic al Pindului. Doar o mica parte s-a stabilit
in localitatile Teteven si Lovec situate mai la nord. Numarul lor este apreciat la 200.000-220.000 de suflete. Pomacii,
slavi la origine, au trecut, in cei 500 de ani cit a durat ocupatia otomand, la islamism, raspindirea noii religii
influentindu-le si schimbindu-le modul de viata. In acelasi timp, in urma contactului cu cultura intilnita, insasi religia
a suferit schimbari. Pe de altd parte, limba, ca si multe dintre datinile, obiceiurile si ritualurile crestinesti si tipic
bulgdresti au fost pastrate. Traditia s-a pastrat de la o generatie la alta, conceptia despre lume a pomacilor — care
traiau izolati in aseziri montane — constituind marturia unei bogtii culturale nemaiintilnite. in imaginea despre
lume a acestui popor, ideile si conceptiile din antichitate s-au contopit cu cele din crestinism si din lumea islamica.

Din cauza apartenentei lor religioase, statul bulgar i-a tratat cu o oarecare suspiciune, incercindu-se de fiecare
data infringerea constiintei lor ca entitate culturala si obtinerea asimilarii lor totale in populatia bulgara majoritara.

Dupa eliberarea Bulgariei de sub ocupatia otomana (3 martie1878) o parte a acestei populatii (teritoriile Goce
Delcev, Smoljan, Zlatograd si sudul Kardzaliului de astdzi) a apartinut Imperiului Otoman. Aceste teritorii au revenit
insd Bulgariei dupd incheierea Razboiului Balcanic (1912-1913). Astfel, populatia de acolo a trdit o intensa
schimbare economica si politica: noile granite au impiedicat contactul cu teritoriile egeice (rodopcanii fiind de secole
invecinati geografic cu Cimpia Egeanad), iar cresterea animalelor — indeletnicire tipica pentru aceastd regiune — a
incetat sa mai fie practicatd luindu-i locul agricultura montana. Prin urmare, pentru urmatoarele trei decenii pomacii
au ramas un grup marginalizat din punct de vedere social, si tratat in continuare cu indiferentd de cétre guvernul
bulgar, evolutia lor ca grup fiind marcatd de un grad scizut de educatie si o rati ridicatd a analfabetismului. In
timpul Razboiului Balcanic (1912-1913) au fost luate primele masuri de crestinare si de schimbare a numelor pentru
ca, dupa o perioada in care aceste masuri s-au mai revizuit, sa se procedeze din nou — intre 1937 si 1944 — la o
schimbare a numelor, de aceasta data insa, e drept, la initiativa gruparilor nationaliste pomace, fapt pe deplin tolerat
de statul bulgar.

Dupa preluarea puterii de catre comunisti (9 septembrie1944) si in special incepind cu anii ’50, situatia din
teritoriile sudice ale Bulgariei a inceput din nou sa se schimbe. Paralel cu colectivizarea agriculturii (1950-1958) a
avut loc si industralizarea si urbanizarea acestor teritorii. Prin cresterea nivelului educational, a nivelului de trai si a
mobilitatii populatiei s-a Incercat o mai buna integrare a pomacilor in societatea bulgard. Acest proces a fost totusi
condus de un alt ,,rau”: crearea unei noi identitati politice si culturale ,,nationale” era menita sa serveasca la atragerea
populatiei mahomedane a Bulgariei la ,,construirea” socialismului. Islamul a fost ridiculizat si redus la un set de
superstitii fiind considerat o racild a trecutului. Obiceiurile islamice, traditia religioasd si viata culturald au fost
supuse unei secularizari in speranfa eliminarii ideii de autonomie culturald. Punctul culminant al acestei politici 1-a
constituit noua campanie de schimbare a numelor dintre anii 1970 si 1974. Fata de cele anterioare, aceastd campanie
a durat 19 ani si a luat sfirsit abia cu caderea regimului lui T. Jivkov (10 noiembrie1989).

Cu putin timp dupa caderea regimului comunist in Bulgaria, noul guvern s-a vazut obligat sa se distanteze de
politica minoritard de odinioara si sa declare nule masurile de oprimare. Victimele represiunilor au fost reabilitate,
numele persoanelor fiind din nou schimbate, iar practicarea religiei, ca si obiceiurile populare islamice si religioase
nu au mai fost interzise sau restrictionate. Dupd 40 de ani, musulmanii din Bulgaria au putut din nou sa isi practice
liber religia.

Viata bulgarilor pomaci nu a devenit insd mai usoara. Noile probleme aparute, criza financiara care caracteriza
tara inca de dinainte de revolutie si care, Incepind cu anii *90, a lovit din plin populatia, periclita insasi existenta
cetatenilor. Prin desfiintarea cooperativelor agricole si inchiderea intreprinderilor nerentabile, rata somajului a
crescut in mod accelerat. in partea centrali si estici a Rodopilor, marea majoritate a minelor au fost inchise. Chiar si
productia de tutun, care asigura de secole un venit considerabil populatiei mahomedane, se afla astdzi intr-o criza
profunda.



In realitatea post-comunistd a Bulgariei, caracterizati de declin economic si polarizare politici, divizarea
comunitatii pomace a devenit o problema si mai acuta decit pind acum.

,,Cine sintem noi?” ,,Cui apartinem?” sint intrebari care au fost mereu puse si la care nu a fost niciodata usor de
gasit un raspuns exact.

Cautarea identitatii

Un rol primordial in formarea identititii pomace l-au avut unitatea traditiei, religia si viata cotidiana. in acelasi
timp, identitatea lor colectiva, acceptarea sinelui sau a unei alte identitati a depins de cele mai multe ori de capriciile
istoriei. Viata acestei comunitdti nu a putut avea un ritm pe care si si-1 stabileasca singura, find mereu nevoita sa
urmeze forta imprejurarilor.

Ani la rind pomacii au fost discriminati fata de bulgari datorita religiei lor. In aceeasi masura au fost insa izolati
si de vecinii lor musulmani — de turcii care trdiau in Bulgaria. Izolarea sociald si geograficd, masurile regulate de
asimilare si de ,,bulgarizare” din partea statului bulgar au creat suspiciuni in rindul lor si i-au izolat $i mai mult.

Pentru comunitatea pomacilor islamul s-a dovedit a fi forta de integrare cea mai puternica. Acesta a avut o
importanti majora nu numai in ce priveste integritatea lor, dar si privitor la asumarea propriei identitati. In acelasi
timp, ei au trait aceastd identitate bazata pe religic — intr-un mediu care era dominat de crestinismul ortodox — ca
pe o excludere din societatea in care trdiau. in experienta lor subiectivi, acceptarea din partea celorlalti nu a fost
posibild tocmai datoritd alteritatii lor religioase si culturale. Aceastd excludere a pomacilor din normalitatea
cotidianului (prin masuri de oprimare si incercdri de asimilare), ca si prin excluderea lor din societate (datorita
alteritatii lor culturale) a dus — dincolo de acest complex de inferioritate si sentiment al instrainarii — la o crestere a
distantei sociale fata de ceilalti si chiar la o Indepartare de ei insisi, pina la cautarea unei identitati specifice. Cerinta
continua de a corespunde asteptarilor s-a transformat treptat in dorinta de stabilitate, continuitate si egalitate.

Aceastd cdutare a sinelui s-a manifestat in fel si chip. Acolo unde ei trdiau laolaltd cu bulgarii se defineau ca
turci, iar acolo unde trdiau cu turcii se identificau ca bulgari. Unii dintre ei nu se simteau nici turci, nici bulgari, pe
cind altii se considerau deopotriva si turci si bulgari. Caracteristica a fost si schimbarea continua a diferitelor forme
de manifestare. In cazul pomacilor, a cirora identitate nu a fost influentata nici de comuniunea de limba cu bulgarii si
nici de comuniunea religioasa cu turcii, izolarea geografica si faptul ca au fost privati de mobilitatea caracteristica
vietii moderne a contribuit la separarea lor sociala.

Pomacii se afld in cautarea unei identitati si in zilele noastre. Aceastd dorintd de afirmare care se mai numeste si
managment al identitatii (Greverus. 1978: 234) sau creare a identitatii (Robins 1973: 1213), asigurd comunitatii

La recensamintul din 4 decembrie 1994, 70.250 de pomaci s-au declarat bulgari, 60.000 afirmau ca sint turci, iar
restul de aproximativ 65.550 au declarat cd apartin unui grup de musulmani bulgari, respectiv pomaci. In timp ce
pomacii care locuiesc in Rodopii de Est si de Sud tind sé se considere mai degraba bulgari sau cel mult se considera
a fi un grup aparte, pomacii din Rodopii de Vest si din Pind se cred mai degraba turci. Constiinta de sine crescinda in
rindul unei parti a pomacilor, care se manifesta public din 1989 incoace si care a fost promovatd tocmai datorita
masurilor de asimilare, se arati a fi una din solutiile cautarii lor identitare. In acest sens pomacii incearca sa-si scoatd
din obscuritate definirea identitatii lor pentru a avea posibilitatea de a se delimita de alte grupuri i comunitati.
Reinvierea simbolurilor islamice si prezentarea lor in spatiul public sint citeva din caracteristici importante. Acest tip
de orientare a fost nu de putine ori intarit i de raspindirea unor religii $i mituri, precum si de un interes puternic legat
de origini.

Unul din miturile cele mai populare este cel care ne vorbeste de stramosii pomacilor ca reprezentanti ai credintei
adevarate. Mitul spune ca acesti stramosi au fost trimisi in muntii Bulgariei de insusi Profetul Mahomed. Aceasta
trebuie sa se fi Intimplat cu mult inaintea venirii slavilor si a turcilor. Musulmanii de odinioara, se spune, s-ar fi
agezat nu numai in regiunile Bulgariei, dar si in Macedonia, Albania si Bosnia. Prin acest mit se incearca explicarea
originii numelui de ,,Achrjani”, cu care sint citeodata denumiti pomacii. Chiar daca terminatia ,,-jani” ramine greu de
explicat, numele in sine coincide probabil cu expresia ,,achar Muslim” (adevaratul musulman).

O serie de asemenea imaginarii raspindite in rindul pomacilor sustin ca pomacii isi au originea din Persia sau
chiar Egipt. Acesta ar fi, conform ideilor respective, si motivul pentru care ei nu au nimic in comun cu populatia din



Bulgaria. Alte ipoteze referitoare la originea lor (care au si o referintd istoricd) spun ca stramosii pomacilor ar fi
tracii care traiau In zona aceea sau apartinatorii sectei Bogumililor.

Toate aceste teze despre originea pomacilor accentueaza pe diferite cai specificul national si duc la o delimitare
a lor de celelalte populatii ale Bulgariei. Mindria de a apartine unui grup aparte, ca si solidaritatea si cooperarea sint
alte caracteristici ale acestui grup.

Prin infiintarea formatiunii ,,Demokraticeska Partija na Truda” (Partidul Democrat al Muncii, DPT) in 1992,
Kamen Burov — fostul primar al satului Zaltusa din Rodopii de Est — a accentuat si mai mult aceasta tendinta. El si
adeptii Iui au declarat populatia pomaca ca fiind urmasa locuitorilor bastinasi ai Rodopilor. Conform acestei teorii,
pomacii au trecut de la paginism direct la islamism si nu ar fi fost niciodatd crestini, ei trebuind de fapt sa fie
acceptati si astazi ca grup aparte si care nu are nimic in comun nici cu populatia bulgara, nici cu cea turca.

Cea ce il separd pe Kamen Burov de grupurile mentionate anterior este angajamentul sdu politic clar fata de
interesele si drepturile comunitatii pomace. La citeva luni dupa infiintarea partidului, Kamen Burov a demisionat din
functia de primar dedicindu-se in intregime politicii. Deoarece Constitutia statului bulgar (art.11, p.4) interzice
crearea unor partide pe baza etnica, Kamen Burov si adeptii lui s-au declarat a fi reprezentantii populatiei rodopiene.

in cadrul comunititii pomace — cu reprezentare a tuturor orientrilor politice — DPT nu a reusit sa cistige
popularitate, straduinta lor fiind socotita de cei mai multi dintre pomaci ca neserioasa. Influenta lui Burov nu a fost
indeajuns de eficace, decit poate in aplanarea unor mici conflicte din comunitatea al carui primar a fost o vreme. De
o cu totul altd anvergurd au fost insd reactiile nationalistilor bulgari, care au contribuit mult la crearea imaginii sale
politice. Oportunitatea a aparut cu ocazia unei calatorii a lui Burov in Statele Unite in 1993, cind, invitat fiind la un
seminar, a aparut ca reprezentant al comunitatii pomace. Dupa intoarcere, nationalistii bulgari i-au reprosat ca si-ar
dori o ,,natiune pomaca”, numele lui aparind in presa bulgara din ce in ce mai des 1n acest context.

Chiar daca partidul lui Burov nu a reusit sa atraga un numar insemnat de pomaci, aceasta a constituit totusi
prima Incercare a pomacilor de a-si cduta afirmarea pe scena politicd a Bulgariei. De aceea, acestui aspect trebuie si i
se acorde importanta cuvenita.

O cu totul alta ,,solutie” propunea Branko Davidov, care conduce din 1990 asociatia ,,Rodoljubie” (Dragostea de
tard). Membrii acestei asociatii pro-bulgare §i cu aer nationalist sint preocupati de afirmarea religiei lor i, prin
aceasta, de integrarea populatiei pomace in statul bulgar. Se incearcd de asemenea reformularea si redefinirea
simbolisticii Bulgariei intr-un mod care sd convina populatiei pomace. Sustinatorii societatii Rodoljubie se percep a
fi bulgari de religie musulmana, aceastd definire aducindu-i aproape de miscarea Rodina din anii 1937-1944. Prin
urmare, ,unitatea nationald a Bulgariei” si afirmarea religiei pomacilor nu trebuie privite ca aflindu-se in
contradictie. (Programul Asociatiei ,,Rodoljubie” 1990. Smoljan). in ciuda tendintelor nationaliste ale asociatiei se
observa o oarecare ,,dualitate”. Se mentine astfel contactul §i cu cultura majoritara si cu cea minoritard, excluzindu-
se 1n schimb 1in totalitate negarea specificului religios al comunitatii.

Un alt fenomen care apare in rindul pomacilor atunci cind acestia trebuie sa-si defineasca identitatea este
negarea in public a apartenentei la grupul etnic. Ei incearcd 1n acest fel sa-si depdseascd conditia identitard de
stigmatizati. Acest lucru se poate remarca la scolari sau in cazul contactelor cu alte persoane decit cele din mediul lor
obisnuit. Ei isi neaga relatia lor cu grupul de origine pentru ca le este teama sa nu fie ridiculizati sau respingi. Dar un
asemenea comportament poate fi observat si la adulti, mai ales la cei care isi parasesc locul de nastere. ,,Adevarata”
apartenenta este recunoscuti doar in cercul cel mai intim al prietenilor si rudelor. In afara acestuia, conditia identitara
este traitd ca un complex de inferioritate. Totusi, aceasta reactie nu trebuie inteleasa ca o pierdere a identitatii; ea
poate fi inteleasd mai degraba ca o negare a unei identitati proscrise, neacceptate de majoritate.

In timp ce orientirile mentionate mai sus conduc la pastrarea sau reinnoirea unor caracteristici culturale,
convertirea pomacilor la religia crestind reprezintd incercarea de a obtine un transfer de identitate in favoarea
majoritatii bulgare. Identitatea etnica stigmatizatd a pomacilor este eliminata astfel prin ,,crearea de identitate”. Prin
schimbarea simbolurilor celor mai importante si a religiei (care reprezinta Insdsi comunitatea si identitatea ei) se
doreste de fapt, tendentios, o asimilare completd. Convertirea este benevola, sporadica si neregulata, cuprinzind atit
individizi, cit si familii intregi, si este concentratd inainte de toate pe teritoriile din Rodopii Centrali (regiunile
Nedelino, Zlatograd, Starcevo). Cei care se convertesc sint indeosebi tineri cu virsta cuprinsa intre 18 si 35 de ani,
dar gdsim printre acestia reprezentanti ai tuturor generatiilor.



Conform unui studiu sociologic efectuat in 1992 (Aspekti na etnokulturnata situacija v Balgaria 1993: 54), 6 %
dintre respondentii pomaci s-au declarat a fi de religie crestind. Autorii accentueazad in acest sens o tendintd de
crestere. Aceste rezultate nu pot insa elucida cit de mare este procentul celor convertiti formal din acest procentaj de
6%. Mai mult, aceste date arata tendinta pomacilor care doresc sd se asimileze, de a se defini ca apartinind traditiei
crestino-bulgare.

Convertirile actuale in rindul unor pomaci este strins legatd de numele preotului Bojan Saraev, care oficiaza in
acelasi timp ca preot si misionar si in Kardzali. Fiind de origine pomaca, preotul a infiintat ,,Migcarea pentru
crestinism §i progres” numit si ,,Sfintul loan Botezatorul”, pentru a-i readuce pe acesti pomaci la crestinism. Saraev
este persoana la care se duc pomacii pentru a-si rezolva problemele si in care au Increderea necesara de a 1i impartasi
actul convertirii la crestinism. Primul botez in masa a avut loc la 18 mai 1991 1in biserica ,,Sveta Bogorodica” din
Kardzali. Din 1996/1997 se poate observa tot mai frecvent ca si alti preoti — in parte de origine pomaca (preferati
sint insd clericii si bisericiile marilor orage) — sint cautati in acest scop. Bojan Saraev ramine insa liderul de
necontestat al miscarii reprezentind platforma ideologico-emotionala.

in paralel cu aceste convertiri, un alt scop al migcarii este de a construi biserici si schituri, precum si de a crea
construire a unor biserici pot fi mentionate ,,Sfinta Nedelja“ din Nedelino, a carei constructie a inceput in 1995
pentru ca In 1997 sé fie aproape gata, ca si biserica din Starcevo al carui proiect de constructie a fost avizat in 1997.
Alte constructii se afla in localitatile cu populatie mixta (Maddan, Cepelare, Rudozem, Breze, Malak Dervisil,
Krastova Gora). Aici trebuie evidentiat faptul cd diferenta dintre proiectele din localititile pomace Nedelino si
Starcevo si restul de proiecte este cd ele au fost realizate in majoritate de bulgarii crestini (deseori de orientare
nationalistd). Dupa afirmarea lui Saraev, miscarea (inclusiv constructia bisericilor si acordarea de burse) este
finantatd din donatii. La construirea bisericilor si a capelelor mai participd §i organizatia crestino-bulgara
,Crestinul”, precum si conducerea comunitatilor.

Denumit de unii ,,Nasul”, poreclit de altii ,,agentul special”, preotul in cauzd este unul dintre cele mai
controversate personalititi al acestei regiuni. In rindul musulmanilor credinciosi practicile lui sint foarte discutate, pe
cind in rindul nationalistilor bulgari ele se bucuri de un mare prestigiu. In ce priveste finantarea miscirii, ea este
dependenta indeosebi de gruparile de orientare nationalista. Inclusiv biografia preotului Saraev, care nu are un curs
tocmai linear, face subiectul unor speculatii.

Niscut la data de 5 mai 1956 in satul Zaltuza (Rodopii de Sud-Est, aproape de granita cu Grecia), Saraev a
urmat mai intii Liceul de Politisti din Strelca, pentru ca mai tirziu sa-si incheie studiile la fara frecventd, la Facultatea
de Drept Administrativ, respectiv la Academia de Politie din Sofia. Totodata, el lucreazd la Comanadamentul
Teritorial al trupelor speciale al Ministerului de Interne din Krumivgrad. Dupa absolvire, viitorul preot este numit
ofiter de politie. Odata insa cu asa numitul ,,proces de renastere” al turcilor din Bulgaria din 1994, el paraseste politia
si se converteste. Se mutd cu familia sa la Kardzali, si dupa o perioadd mai lunga in care nu-si gaseste serviciu,
lucreaza mai intii la cultivarea tutunului, iar apoi ca muncitor la fabrica ,,Elektron” din localitate. La 17 iulie 1990
este hirotonisit ca preot de catre patriarhul Maxim. De atunci, Saraev slujeste ca preot in biserica ,,Sveta Bogorodiza”
din Kardzali.

Venerat sau blestemat, Saraev 1i adund in jurul lui, nu numai prin cuvintul lui Dumnezeu, pe bulgarii din Rodopi
(el respingind denumirea de pomaci). in spatele convertirilor pot fi descoperite scopuri sociale bine definite: cautarea
aprecierii, imbunatatirea situatiei sociale si economice si dorinta de egalitate. Nu in ultimul rind, o parte a pomacilor
cauta prin el gasirea unui simbol fara echivoc prin care sa-si poata dovedi apartenenta de cealalta parte a bulgarilor.

in 1996 apare cartea sa autobiografica intitulatd ,,Vocea chemarii in desert”, care dezvaluie mai multe aspecte
ale motivelor sale. Surprinzator este faptul ca Saraev evitd In discursul sau referirile la dragostea nemarginita fata de
patrie (asa cum fac bundoarda cei din miscarea nationalistd). Utilizarea argumentelor religioase (asa cum ne-am
astepta de la un preot) abia daca poate fi Intilnita. Invocarea saraciei, a nevoilor, a disperdrii si izolarii rabdate de
poporul pomac stau insa in prim plan. Formule de genul ,,oameni de rangul doi” sau ,,durere” apar foarte frecvent in
text.

Al doilea fiu al unei familii cu sapte copii, pentru care studiile la Liceul de Politie reprezenta singura sansa de a
evada din satul sau, marginalizat de colegi, niciodatd acceptat cu adevarat din cauza provenientei sale, Saraev cauta
tot timpul vinovati pentru situatia sa. Raspunsul nefiindu-i la indemina, géseste ca principal vinovat al ,,izolarii” si



»subdezvoltarii” populatiei din Rodopi — islamul. Numai trecerea la religia crestind, considera el, poate ajuta in
depasirea acestei situatii si la reconcilierea cu restul populatiei Bulgariei (Saraev 1996: 110-117). Singura cale,
considera Saraev, este ca pomacii sa nu mai fie tratati ca obiect al istoriei, ca un popor care n-are decit sa astepte pina
la urmatoarea schimbare politicd pentru a-si afla, odatd pentru totdeauna, solutia la problemele care au dus la
dezbinarea lor.

Din aceste idei reiese clar cad s-a preluat fara discernamint conceptul nationalist al secolului trecut, fara ca
Saraev sau adeptii lui s fie constienti cd aceastd dezbinare a fost posibild doar dupad aparitia acestui concept
nationalist. In acest sens, convertirarea este un criteriu important pentru apartenenta la natiunea bulgara. Motivul
istoric este inlocuit de urmarile acestuia. Pentru cei loviti, pentru familiile si rudele lor, acest fundal teoretic nu are
nici o importanta. Tot ce-si doresc ei este sa-si vada copiii scapati de aceste probleme.

Dispozitia unei parti a pomacilor de a se alinia majoritatii, nu este insd suficienta pentru depasirea distantei
dintre cele doud grupuri etnice. De asemenea, nu este suficientd nici pentru a vorbi de un proces de asimilare,
»deschiderea” majoritatii avind §i ea un rol important in acest proces, iar majoritatea bulgard ezitd Inca sa-i
recunoasca pe pomaci ca cetateni cu drepturi egale. O serie de prejudecati si stereotipuri se mentin in continuare
influentind relatia dintre ei si pomaci. 80,45% (in 1992) si 76,7% (in 1994) dintre femeile bulgare considerau de
neinchipuit casatoria cu un pomac. Pe de altd parte, 33,4% (in 1992), respectiv 40,2% (in 1994) dintre femeile
pomace nu s-ar fi cédsatorit sub nici o forma cu un bulgar (Kanev,1996:180). Mai multe informatii despre distanta
sociala dintre bulgari si pomaci ne ofera urmatorul tabel:

Distanta sociala fata de pomaci — Réspunsuri negative in procente (%)
Bulgari, 1992  Bulgari 1994

casatorie cu un pomac 80,4 76,6
prietenie cu un pomac 46,6 35,2
a trdi in acelasi sector cu pomaci 40,1 21,6
a lucra laolalta cu pomaci 21,8 16,5
a trdi in aceeasi localitate cu pomaci 28,4 14,3
a trdi in aceeasi tara cu pomacii 19,3 11,3

Sursa: Krasimir Kanev, in: Revolutia in rate. Bulgaria pe calea democratiei, 1996:179.

Straduinta pomacilor — prin convertirea la crestinism — de a obtine acceptarea deplina din partea majoritatii si
recunoasterea lor ca ,,bulgari adevarati”, nu a dus la rezultatul scontat. Independent de faptul ca se considera crestini
sau musulmani, ei rdmin in ochii bulgarilor tot pomaci.

Trebuie aratat ca aceastd cautare de a se identifica a pomacilor este Tnainte de toate o cautare a acceptarii in
exterior (out-group). in ce masura putem vorbi despre o schimbare culturald, trebuie analizat cu mare atentie. Putem
urmari tendinte foarte diverse: la unii dintre pomaci (mai ales la cei din marile orase) se poate observa o apropiere
accentuatd de majoritate — in activitati, valori, atitudini, dar si in comportament —, pe cind la altii, convertirea se
dovedeste a fi doar un semnal adresat mediului social inconjurator. Problema ramine deschisa: ori convertirile vor
avea ca rezultat asimilarea totald de catre majoritatea bulgard ori, in anumite conditii, ea va duce la reconstituirea
diferentelor etnice.

A doua ,alternativa” importanta a pomacilor din Bulgaria este cea pro-turca. La fel ca in cazul bulgarizarii, si in
acest caz se pune intrebarea daca este vorba de un proces de asimilare sau de o solidarizare religioasa si politicd cu
ethosul turcesc, fara insa a se renunta la barierele dintre cele doua comunitati.

Turcii bulgari, care la recensamintul din 1992 numarau 800.000 de suflete, constituie azi grupul minoritar cel
mai mare si cu cea mai mare influenta in tard. In noul context socio-politic din Bulgaria post-comunista, ei au parcurs
un proces de emancipare ajungind dintr-o minoritate asuprita la o forta politica semnificativa.

La inceputul anului 1990 s-a fondat ,,Dvizenie za Prava i Svobodi” (DPS, Miscarea pentru libertate si drepturi).
Citeva luni mai tirziu aceastd organizatie a fost inregistrati oficial si a participat la alegerile parlamentare. In acest fel
s-a legalizat primul partid al minoritatilor.

De atunci, DPS joaca un rol important pe scena politici a Bulgariei. Reprezentarea parlamentara a DPS,
impreuna cu ,,Sajus na Demokraticnite Sili” (SDS) — un partid anticomunist — a trimis partidul socialist in banca



opozitiei. In timpul crizei guvernamentale din 1992, DPS s-a opus partenerului de coalitie, inclinind prin aceasta
balanta in favoarea noului guvern. Cu toate ca si DPS a suferit o scadere a voturilor la alegerile din 19 aprilie 1997,
el ramine totusi unul din partidele cele mai importane, avind o sutd de deputati si doisprezece parlamentari in
Adunarea Nationald prin care isi poate exprima vointa sa politicd. Popularitatea de care se bucura DPS atrage in
continuare un numar mare de pomaci. Dupa afirmarea presedintelui lor, Ahmed Dogan, in februarie 1991, deci la un
de la schimbarea regimului politic in Bulgaria, dintre cei 100.000 de membrii ai sai, 5,8% erau de origine pomaca.
La alegerile democratice ce au vut loc din 1989 incoace DPS a reusit sa atragad de partea ei toatd populatia turca si o
mare parte a pomacilor. Hotaritor este faptul cd in regiunile cu populatie pomacd majoritara (cum sint Smoljan si
Blagievgrad), conducerea partidului este aleasa din rindurile pomacilor tineri. Astfel, ei au avut pentru prima oara
posibilitatea de a-si articula problemele regionale.

Aceastd linie politici comuna turcilor bulgari si pomacilor face front comun impotriva intregului spectru al
partidelor nemusulmane. Cei mai multi dintre pomacii care fac parte din orientarea pro-turca simpatizeaza cu
activitatea politica pe baza religioasa a DPS, sustinind ideea, ca doar un partid care se defineste prin a fi musulmam
poate sa le apere pe deplin drepturile si interesele. Paralel cu solidarizarea politicd a pomacilor cu turcii din Bulgaria
(care nu presupune totusi si depasirea barierelor dintre cele doua grupuri etnice) se poate evidentia tendinta constanta
a unor pomaci de a se defini ca turci. Ne putem da seama de acest fapt din rezultatele unor sondaje, cum ar fi de
exemplu, recensamintul din 1992 la care 35.000 de pomaci nu numai ca s-au declarat de nationalitate turca, dar au
indicat ca limba materna limba turca, tocmai pentru a face imposibila orice diferentiere de comunitatea turca.

Au existat si citeva cazuri regionale in care la indemnul clericilor musulmani pomacii s-au declarat etnici turci.
Au fost cazuri in care pomacii nu au fost inmormintati dupa ritul musulman pina cind nu si-au reluat numele initial
turco-arab. in pofida discutiilor aprinse, provocate si de comentarea acestor cazuri in presa bulgard, acestea nu
trebuie totusi generalizate; ele sint produsul unui specific regional foarte restrins, in care un rol important I-a jucat
dupa 1989 presiunea de consolidare venita din partea comunitatii musulmane, ca si cea de redefinire a pozitiilor de
putere si de prestigiu in rindul hodjaurilor. Motivele mai ascunse pentru care o parte a pomacilor trag citre etnia
turca le reprezinta cultura si religia comuna a celor doud comunitati musulmane. Un rol important il joaca si tendinta
de a nu se face diferenta intre denumirile de turc si musulman. Si nu in ultimul rind, un rol important 1-a avut si statul
bulgar, care prin masurile de oprimare §i asimilare a intarit solidaritatea celor doua comunitati.

Aceastd forma de cautare a identitatii in rindul pomacilor poate fi inteleasa ca o luptd comuna a populatiei
mahomedane pentru o prezenta mai articulatd pe scena politicd post-revolutionara. Prin alierea la cea mai puternica
grupare politicd musulmana din tard se cautd o recunoastere mai mare si o influentd mai puternicd in societatea
bulgari de azi. In acest caz ,,cautarea identitatii” in rindul pomacilor nu este doar o ciutare a unei aproprieri pe bazi
cultural-religioasa de turcii bulgari, ci si expresia unei dorinte de egalitate pe plan politic si social cu acestia. Ceea ce
inseamna ca stradaniile lor au §i un motiv politic. Trebuie aratat ca incercarea pomacilor de a se identifica cu turcii
din Bulgaria ramine in continuare unilaterald. Indiferent de cum se definesc, ei sint vazuti si socotiti de restul
populatiei bulgare ca fiind pomaci. Barierele etnice si atitudinile negative intre cele doud comunititi se mentin si in
continuare. Datele despre distanta sociala fata de pomaci ne aratd ca 62,1% (in 1992) si 64,9% (in 1994) dintre turci
nu ar fi fost dispusi sd se casdtoreascd cu o persoand de origine pomaca. Pe de altd parte, 18,9% (1992) si 20,7%
(1994) dintre turcii chestionati nu acceptd o prietenie cu membrii ai comunitatii pomace. 26,9% (1992) si 8,4%
(1994) dintre cei intrebati nu acceptau nici macar sa traiasca in acelasi cartier cu ei, iar 6,2% (1992), respectiv 6,7%
(1994) dintre respondenti nu ar fi acceptat in nici un fel sé lucreze cu acestia, agsa cum indica si tabelul de mai jos.

Distanta sociala fatd de pomaci — Réaspunsuri negative in procente (%)
Turci, 1992 Turci, 1994

casdtorie cu un pomac 62,1 64,9
prietenie cu un pomac 18,9 20,7
a trdi in acelasi sector cu pomaci 26,9 8,4
a lucra laolalta cu pomaci 6,2 6,7
a trdi in aceeasi localitate cu pomaci 17,8 5,8
a trai n aceeasi tard cu pomacii 19,3 11,3

Sursa: Krasimir Kanev, in Revolutie in rate. Drumul Bulgariei catre democratie, 1996:179.



Concluzii

Toate aceste orientdri in rindul populatiei pomace din Bulgaria ne aratd cit de diferit se poate manifesta o
comunitate in cautarea identitatii sale n cadrul aceleasi populatii. De asemenea, ele ne arata discrepanta care exista
in cadrul acestei comunitati: criza identitara, instabilitatea, fragmentarile au fost din totdeauna caracteristice acestei
populatii.

De la trecerea unei parti a populatiei Bulgariei la religia musulmand, noi membrii ai comunitatii musulmane au
fost expusi — atit de citre majoritatea bulgara, cit si de credinciosii turci — unor asteptari divergente. In cazul unor
relatii pozitive dintre diferitele grupuri etnice aceste asteptiri nu reprezinta incerciri grele pentru indivizi. in cazul
insa in care acestea au rezultat din conflicte sau distantari, valorile si asteptarile diferitelor grupuri conduc la tensiuni
care ingreuneaza gasirea unui echilibru intre cele doua sisteme de valori §i necesitd un autocontrol si o toleranta
individuald mult mai mare, asociate fiind indoiala, nesiguranta si ambiguitatea. In asemenea situatii, nesiguranta a
fost cea care a devenit punctul de pornire pentru o disponibilitate la schimbare sau afirmare. Apartenenta etnica si
culturala incertd a pomacilor, accentuatad de presiunea venita din exterior, a dus la aparitia diferitelor identitati.

Ce orientare va avea noua evolutie a asumarii identitatii pomacilor este foarte greu de prognozat. Divizarea in
grupuri si grupulete nu le permite sa aleaga o cale comuna. Putem sustine, cu o marja mare de probabilitate, ca in
viitorul apropiat ne putem astepta la o adincire a acestei discrepante. Factori precum presiunea de consolidare din
partea populatiei pomace, revitalizarea simbolurilor islamiste, dar si procesul de asimilare in cadrul comunitatii
pomace vor juca si pe mai departe un rol important.

Aici trebuie ardtat cd influenta diferitelor culturi, ca si nerecunoasterea apartenentei etnice in relatiile sociale, nu
trebuie sa ducd neaparat la pierderea orientarii si la crize de comportament social. Chiar daca un potential conflict
pare inevitabil, in viata cotidiand cei mai multi sint capabili sa gaseasca un mod de a evita conflictele.

Cautarea identitatii in rindul pomacilor, ca si fenomenul crizei de identitate, si capacitatea de a se transforma
este mai degraba un raspuns la faptul cd inegalitatea dintre popoarele Bulgariei nu a fost incd depéasitd. Acesta este
rezultatul unei politici de asimilare dusa Tmpotriva populatiei musulmane de-a lungul secolelor, a unei politici de
excludere a pomacilor din societate. Prin schimbarea cadrului social este de asteptat ca si in rindul pomacilor sa aiba
loc o stabilizare si, inainte de toate, o despartire a factorului emotiv de problema identitara.

Este deosebit de important ca in aceasta regiune diferenta confesionala si etnica sa nu mai poata fi folosita ca
atu politic. Egalitatea in drepturi si valori dintre diferitele grupuri etnice ar putea elimina relatiile de putere si de
statut pe baze etnice.

in cele din urmi se poate constata ci nu exista identitati care si nu fie supuse transformarii. Acestea sint mai de
graba dimensiuni care sint deschise si supuse transformarilor sociale.

Grupul initial se dovedeste a fi o baza constitutivd de lungéd duratd a unei identitati de grup. (Greverus 1978:
241). Identitatile pot fi influentate si determinate pe baza interactiunii pe plan social sau pot depinde de influente
politice.

Cautarea identitatii la diferite grupuri etnice poate lua forma unui ,,management identitar” (Greverus) sau al
unei ,,credri a identitatii” (Robins), un proces in care caracteristicile etnice sint folosite in vederea atingerii anumitor
scopuri sociale. (Greverus 1981: 223-233) Aici este vorba de un proces secundar, la care etnicitatea nu este
sinonimul etniei sau al grupului etnic, ci al evolutiei catre o etnie. Caracteristicile etniei nu reprezinta in cazul de fata
decit baza unei actiuni cu tel bine definit. Acest proces este definit de Ina-Maria Greverus ca o ,,noua etnicitate”. U
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