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1. Introducere

Cind Papa Ioan Paul al Il-lea exclama in discursurile lui de la inceputul anilor
’90 cd Dumnezeu a invins in Europa de Est nu stia probabil ca peste numai zece
ani nu va putea sa confirme aceastd presupusd victorie. Poate nici macar una a la
Pyrhus, deoarece asteptarile foarte mari fatd de noul rol al religiei in tarile tranzitiei
postcomuniste’ nu s-au realizat. Multe dintre ele nu au fost confirmate concret de
situatia de fapt, lucru ce face proclamata victorie a lui Dumnezeu destul de
ambivalentd.? Dimpotrivi, in anii din urma a avut loc un declin minor dar continuu
al religiozitatii chiar §i in tarile cu o puternicd mostenire religioasa traditionala,
precum Polonia, coroborat cu un ritm de desecularizare a societdtii mai putin
alert decit cel asteptat. De asemenea, nu s-au adeverit nici prognozelele potrivit
carora religia — 1n special catolicismul — va trdi o revigorare inspirat fiind de
exemplul catolicismului polonez care va fi folosit drept model universal de
revigorare a catolicismului occidental intrat in letargie.’

Intrebarea care se pune este: care este rolul si locul religiei in perioada de
tranzitie la democratie si in situatia sociald care a coplesit in ultimii ani nu numai
Europa Centrali si de Est, ci si Europa de Sud-Est? ,,in cele din urma, este adevirat
ca procesul complex de politizare a religiei si, paralel, de impregnare a politicii
cu religie a fost foarte evident. Ramine totusi intrebarea: care este rolul general al
politicii in societate si in ce fel poate fi subordonat rolul religiei evenimentelor
politice sau numai nivelului politic al societitii?”* Religia, ingraditi de regimurile
comuniste, in cele din urma, odatd ce schimbarile democratice au devenit vizibile
si manifeste, a fost in stare sa se dezvolte ca un factor liber si egal al societatii.
Acum, ea are sansa de a-si redefini locul in contextul social mai larg si de a
reinfiinta noi modalitati de interactiune cu alti actori sociali. Principalul obiectiv
al acestui studiu este sd examineze aceste modalitati ale noilor perspective prin
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care religia 1si poate gasi si defini un nou rol in societatea de tranzitie, mai ales in
regiunea balcanici. In acelasi sens, principalele probleme care vor fi explorate
sint separarea sau desprinderea de stat si definirea rolului religiei in spatiul partial
coincident al societdtii civile si politice. Implicarea bisericii (sau a altor institutii
religioase) in viata politici este in continuare o implicare adeseori a institutiilor
religioase dominante In realitatea laicd cotidiand. De aceea, o parte a studiului de
fatd va fi Inchinatd definirii distinctiilor dintre angajamentul social al religiei ca
parte a societatii civile si implicarea sa in politicd care ne azvirle inapoi in lumea
(pre)moderna. larasi spun insd cid biserica, in calitatea ei de suma a credinciosilor
care sint parte a societatii, nu poate fi complet independentd fatd de aceasta; in
unele domenii nu poate fi evitatd o influentd reciprocd. Ce fel de relatie ar trebui
stabilita intre stat si bisericd pentru a raspunde adecvat la toate criteriile
democratice, dar si religioase, constituie o problemd pe care fiecare religie trebuie
sd o rezolve In vreme ce cautd mecanisme de comunicare cu diferitii actori sociali.
Religia continud sa fie un fapt de maxima relevantd sociald si politica. Viitorul
sau depinde de problemele pe care le va aborda, iar in vremea din urma acestea au
tins s fie mai degraba profane decit sacre.

in aceastd cercetare voi folosi mai cu seami o abordare analitici dar si una
polemicd pentru a ridica noi probleme care afecteazd religia in societatile aflate
in tranzitie. Drepturile religioase ale omului in perioada tranzitiei democratice
sint si ele foarte importante, insa ele nu vor fi incluse in lucrarea de fatd. Aceasta
va apela la stiintele sociale si la literatura sociologica actuala si se va fundamenta
in principal pe opiniile unor autori eminenti care au cercetat aceastd problema
specificd vreme de mai multe decenii §i dintre care cea mai mare parte trdiesc in
tari aflate In tranzitie, precum ar fi Tomka, Vrcan, ZrinScak si Borowik.

De asemenea, este necesar sa subliniem cd, fira sa ignore diferentele dintre
religiile din aceastd regiune si pozitiile lor fatd de stat, studiul de fatd va aborda
locul si rolul institutiilor religioase In general. Totusi, cu foarte putine exceptii,
majoritatea aspectelor se vor referi la crestinism.

2. Religia in perioada de tranzitie de la comunism la postcomunism

Desi s-ar fi putut presupune ca tranzitia spre democratie/economia de piatd
libera va aduce in societate diferite elemente adecvate secularizarii — sau o scadere
a influentei religioase intr-o societate anume, procesele sociale care au avut loc
in tarile europene post-comuniste au luat, cel putin la inceput, o directie contrara.
Simplu si clar spus, tranzitia a inceput cu o crestere a religiozititii.” in paralel cu
tendinta de deprivatizare a religiei, bisericile (mai cu seamad cele dominante) au
inceput sa revind la pozitiile lor anterioare din care urmau sd fie capabile sa isi
propage influenta In societate i sd umple vidul axiologic creat de céaderea
regimurilor comuniste. Unii autori incearcd sa arate cd pentru aceste societati
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religia incd mai este cruciald in functionarea lor generala. ,,Desi recentul razboi
de pe teritoriul fostei Iugoslavii nu a fost unul religios, bisericile au jucat un rol-
cheie la nivelul simbolic de mentinere a unor identitati nationale separate si la
nivelul proceselor sociale complexe. Natura contradictorie §i nesigurd a proceselor
de tranzitie a complicat si mai mult rolul religiei in societate si a impiedicat partial
adaptarea ei la noile circumstante sociale, lucru ce poate fi vazut in diferitele
roluri pe care religia trebuie si le joace, in asteptarile contradictorii ale publicului
fata de biserica si in conflictul social acut care divizeaza societatea.”

Totusi, fara sd-i minimalizam impactul, razboiul reprezintd doar unul din
elementele care au influentat puternica reaparitie a religiozititii pe scena socialda
a tranzitiei. Intrucit tranzitia este un proces complex, succesul sdu..se bazeaza
pe transformarea concertatd a tuturor domeniilor vietii sociale. Contradictiile
profunde apdrute in tranzitia catre o societate pluralistd si catre economia de piata,
care au modelat insusi procesul tranzitiei, rezulti si ele in parte din istorie.””’
Termenul de tranzitie este uneori foarte ambivalent. ,,Nu este sigur cétre ce anume
se indreaptd tarile aflate in tranzitie i, de aceea, nici cit de mult va dura tranzitia...
Transformarea politicd §i economicd s-a incheiat deja cu succes In multe tari si,
totusi, nimeni nu vrea si declare ci tranzitia s-a incheiat.””® Sute de milioane de
cetateni ai democratiilor nou-nascute intr-o intinsa zona geografica, de la Ungaria,
Republica Ceha si Croatia pind in Kazahstan si Kirghistan au trdit in ultimul
deceniu consecinte grave si inevitabile: inegalitate, somaj si saracie crescinde, o
multime de probleme sociale noi, rizboiul etc.’

Potrivit unor date relevante (European Values Study din 1999), existd mari
diferente de religiozitate intre tarile postcomuniste din Europa Centrala si de Est
rezultate dintr-un mare grad de diferentd intre natiuni si din inaplicabilitatea tezei
modernizarii, mai ales din cauza istoriilor si traditiilor religioase diferite, dar si a
specificitdtilor modernizarii comuniste si a altor specificititi ale regimurilor
comuniste.'” Ca atare, trebuie subliniat ci este imposibil si se vorbeascd la modul
general despre tdrile postcomuniste si mai mult decit Indoielnic ca ele sa fie impartite
in tari catolice si ortodoxe in incercarea de a gasi modele similare de schimbari
religioase. Este foarte limpede ca, din diferite motive, in unele tari rolul religiei
continud sd fie crucial in functionarea de ansamblu a societatii, lucru ce totusi este
rareori compatibil cu gradul lor de modernizare."" Chiar si asa, religia inci poseda
atributele unei realitafi sociale foarte relevante, care este ,in strinsd legatura cu
anumite nevoi sociale elementare, dar si cu dispute politice si ideologice serioase.”'?

Perioada de tranzitie tulbure si haotica de la comunismul monolitic la democratia
liberala, pluralism si economia de piatd, in lipsa unor acte legislative privitoare la
religie, a fost si In unele cazuri incd mai este, chiar i pentru biserica, un moment
potrivit pentru a actiona in directia revenirii la pozitiile anterioare. ,,Dupa caderea
zidului Berlinului, majoritatea bisericilor au incercat cel mai adesea sd dobindeasca
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pozitiile dominante pe care le ocupaserd inainte de impunerea comunismului si
socialismului; ba mai mult, aceasta redevine dintr-o data o zona spirituald redeschisa
care este de maxim interes pentru noile miscari religioase.”I3 Totusi, de-a lungul
anilor, in majoritatea tarilor aflate in tranzitie au fost aplicate dispozitii legale mai
mult sau mai putin adecvate, insd amploarea desecularizarii nu a fost atit de mare
pe cit s-ar fi putut crede initial. Desecularizarea nu a patruns, dupd cum era de
agteptat, la ,,nivelul molecular” al tesaturii sociale, ea a rdmas mai mult la nivelul
evenimentelor sociale manifeste. ,,Dupad cum a aratat pe larg in scrierile sale
sociologul maghiar Miklos Tomka, presupusului proces de desecularizare i-a luat
locul in anii ’80 o revitalizare a religiei, care a constituit o premisd cruciald a
procesului de regenerare a societatii impotriva statului totalitar”."*

in prezent, in unele tari de tranzitie mai dezvoltate, statul si biserica deja semneaza
divortul noului mariaj ,,postcomunist”, insa in acelasi timp isi promit unul altuia ca
vor ramine parteneri oficiali n rezolvarea chestiunilor care privesc binele si cistigul
comun al societatii. Reinfiintarea relatiei lor este, poate, cea mai importanta chestiune
pentru rezolvarea tuturor problemelor legate de locul religiei in noile democratii.

insd calea pind la acest moment anume a fost uneori foarte grea. Pini la el
,bisericile s-au confruntat cu dilemele rezultate de pe urma faptului cd se aflau in
dictaturi autoritare ale regimurilor totalitare care restringeau nu numai libertatea
bisericilor, ci libertdt{i umane chiar mai fundamentale. Adeseori ... bisericile au
servit ca unice instrumente institutionale (sau ca umbreld protectoare) pentru orice
opozitie a societatii civile. Existd o vastd literaturd sociologicd comparativd care
atestd rolul bisericii crestine de moasa a unei societati civile renascute (sau nou-
niscute in unele cazuri) in tranzitia de la dictatura.”"

Cu citiva ani inainte de caderea comunismului, in anii 80, elita puterii comuniste
din unele tari mai dezvoltate (precum Slovenia) ajunsese la un acord cu privire la
impartirea puterii cu biserica dupa modelul ,,economia este a sistemului, moralitatea
a bisericii”. Acum ,biserica incd mai aplicd acest «compromis istoricy cu regimul
comunist, care astfel, fara sa vrea, mai cu seama dupa caderea sa si in timpul introducerii
democratiei, a autorizat biserica sa isi extindd «suveranitatea» morald asupra politicului
si a statului fnsusi”.'® In unele tari aflate in tranzitie (precum Croatia), inci se mai
intimpla ca biserica sa vorbeasca in mod public despre deciziile politice ale statului si
sd patrundd in domeniul lui de jurisdictie, nu ca purtator de cuvint al societdtii civile,
ci in nume propriu. in acelasi timp, ,,in tranzitie biserica a actionat foarte pragmatic
cu sloganul «Trecutul nostru este viitorul nostru»”'’. Se pare ci aceasti directie ar
putea fi interesantd pentru definirea viitorului loc al religiei in societate. Foarte re-
cent, unul din carturarii §i teoreticienii eminenti in domeniul religiei, sociologul croat
Srdjan Vrcan a confirmat aceastd perspectiva intr-o formulare aproape identica: ,,sansa
— astizi — religia trebuie si si-o gdseascd in trecut”'®. Totusi, nici inainte de inceperea
perioadei de tranzitie nu a fost destul de clar rolul religiei. Enciclica papala, Centesimus
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Annus, este, de pilda, consacratd problemei tarilor postcomuniste propunindu-si si
reducd traumele tranzitiei dificile cdtre democratia politicd si economia de piata.
LInstitutiile democratice infiintate in tari in care, printre altele, majoritatea covirsitoare
a populatiei nu are nici un fel de experientd a democratiei occidentale au nevoie de
sprijinul unei societdti structurate, insd le lipseste in toate sectoarele o culturd
antreprenoriald care poate stimula dezvoltarea unei asemenea societati. Confruntate
cu un gol extraordinar de credintd, apatic morald si o fragmentare generalizatd a
societatii — cea mai grea mostenire a comunismului — numai o noua cultura a sperantei,
Papa ar spune o noud solidaritate, poate asigura baza unei democratii capabile sa
reziste riscurilor dezintegrarii si violentei sociale, resuscitarii unei crize nationale
deopotrivi vechi si noi si haosului economic.”"

Totusi, inainte de a vorbi despre noul rol al religiei in societatea de tranzitie,
ar trebui amintit faptul ca in trecutul recent ,relatia bisericii cu democratia a fost
pentru multd vreme una conflictuald™. In legiturd cu aceasta, nu este o surprizi
ca sistemele totalitare adesea se consolideaza reciproc. Structurile interbelice ale
Bisericii Catolice, mai ales acelea care au fost patriarhale si autoritariste, au aparut
din nou cu mici modificdri In timpul comunismului ca o forma a unei religii noi,
seculare. Convertibilitatea lor s-a reconfirmat in perioada de tranzitie, cind ele
si-au schimbat eticheta si au redevenit religioase. Ramine sub semnul intrebarii
dacd democratia si crestinismul, ca modele diferite, pot fi indeajuns de compatibile
pentru a colabora cu succes in cadrul societatii. Unii autori socotesc acest lucru
posibil, ba chiar necesar. ,,Crestinismul si democratia se completeazd reciproc.
Crestinismul asigura democratiei sistemul de credinte care integreaza preocupdrile
sale pentru libertate §i responsabilitate, individualitate §i comunitate. Democratia
asigurd cretinismului un sistem de guvernare care 1isi echilibreazd preocuparile
pentru demnitatea umand, pluralismul si progresul social™?'.

Unii autori considera ca in tarile aflate in tranzitie ,inainte de toate este
necesard o cooperare educationald si culturala crescutd pentru a ajuta democratia
si prinda radacini puternice in constiinta oamenilor. in unele tiri mai ales -
subliniazd Papini — biserica poate face foarte mult pentru a incuraja spiritul de
solidaritate...desi trebuie sa evite ispita de a-si afirma vointa de putere temporald™*.

Odatd cu schimbarile democratice, ,rolul bisericii a crescut in mai multe
feluri semnificative. Cetdtenii din intreaga lume postcomunistd sint acum liberi
din punct de vedere juridic si practice religia..In multe tari se aplica o legislatie
ce permite educatia religioasd in scoli. Meritd remarcat faptul cd nu numai ca
biserica a fost relativizata in unele cazuri ca si organizatie religioasa, ci ea a devenit
totodatd mai activa politic”.

Totusi, o mare importantd trebuie acordatd respectdrii drepturilor religioase
ale omului care a apdrut odatd cu cadderea regimurilor comuniste. ,,Una din
caracteristicile Marii Schimbari a reprezentat-o reabilitarea i renasterea religiei
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in toate tarile foste comuniste...Caracteristica de baza a acestei situatii vizibil
imbunatatite a libertatii religioase este faptul ca, cu exceptia Albaniei, aceasta nu
s-a manifestat In principal printr-o schimbare de ordin legislativ, ci printr-o
imbunatatire radicald a comportamentului factorilor guvernamentali fatd de
indivizii i comunitatile religioase...S-a dovedit insd ca aceste asteptiri sau
previziuni au fost premature”>*,

Cauza ingelarii unei asteptari atit de optimiste a fost simpli. in cazul in care
identificarea etnoreligioasd traditionald nu aruncat tara in rdzboi, cum s-a intimplat in
statele de pe teritoriul fostei Iugoslavii, fapt ce a fost uneori impulsionat chiar de
liderii institutiilor religioase, s-a putut constata un alt comportament, mai putin bru-
tal, insa totusi nedemocratic. ,,Religia sau biserica istoric dominanta intr-o regiune a
cautat reinstituirea tuturor privilegiilor sale pierdute in timpul comunismului si, vazind
in celelalte comunitati religioase niste rivale, a cautat sa influenteze autoritatile statului
in sensul limitérii drepturilor celorlalte comunitati religioase si ale ateilor...Astfel, in
momentul de fata se poate observa in intreaga zond o luptd intre biserica sau religia
dominanta, care doreste sd restringd activitatile denominatiunilor rivale, si
numeroaselor grupuri religioase vechi si noi, care sint amenintate de perspectiva
monopolului bisericii nationale dominante.”*

Si totusi, este o experientd cotidiand a oamenilor obisnuiti ca ,,multi
reprezentanti ai bisericilor dominante sa nu inteleagd deplin conceptul de libertate
religioasd; poate cd nu surprinzitor, deoarece in mod istoric acestea nu au
experienta unor astfel de situatii intrucit nu au cunoscut decit conditia fie de
privilegiate fie de oprimate.”®® | Potrivit rolului siu social de ansamblu, Bisericii
i s-au acordat de aceea noi insdrcindri care, In parte, sint incompatibile cu nevoia
de adaptare la noile circumstante sociale”.”’ Insi acestea sint foarte adesea
insarcindri dificile si incercari la care cu greu se poate face fatd. ,,Asteptdrile
contradictorii pe care institutiile publice de stat nu sint capabile sa le implineasca
si care au aparut chiar in anii din urma, mai cu seama in straturile pauperizate ale
societatii sau in rindul simplilor «invinsi» in razboi si in procesul de tranzitie sint
in multe cazuri directionate catre Biserica Catolica”.*®

Desigur, cea mai importantd problemad care trebuie inteleasd cu privire la
locul viitor al religiei in tdrile aflate in tranzifie este relatia dintre institutiile
religioase (le vom denumi biserici) §i stat (guvernare) care s-a schimbat radical in
ultimul deceniu. Majoritatea tarilor aflate in tranzitie au mostenit modelul rigid
de separare dintre bisericd si stat al perioadei comuniste pe care l-au transformat
intr-un nou pact social intre cele doua elite.

3. Relatia stat-biserica si tranzitia spre democratie

,,O separare autentica a bisericii de stat pare de inteles din perspectiva atit a
unor lideri §i activisti ai bisericii nationale dominante cit si a liderilor politici.
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Impulsul este acela de a introduce o legislatie care sda plaseze obstacole in calea
activitatii  diferitelor grupuri religioase — aproape intotdeauna minoritare -
incercindu-se restringerea dezvoltarii lor sau chiar eliminarea lor de pe scend.
Forte extrem de puternice actioneaza in statele balcanice pentru o revenire la o
situatie istoricd in care comunitatea religioasd dominantd este privilegiata de stat
in vreme ce alte comunititi religioase sint obstructionate in activitatea lor.”?

Nu cu mult timp in urmé, unii intelectuali au constatat un fel de haos in tarile
balcanice postcomuniste in presupusele si nu prea reusitele incercari de separare
a bisericii de stat. Totusi, va dura ceva timp pind biserica va deveni un ,tarim cu
institutii separate, cvasi-autonome al societatii civile ca «spatiu public liber»”.*

Pentru a rezuma trecutul, putem spune cé represiunea suferita de religie in timpul
comunismului In domeniul relatiilor dintre Bisericd si Stat a fost exprimata chiar prin
notiunea separarii lor. De pilda, pe teritoriul fostei ugoslavii acest proces a fost declarat
oficial in prima Constitutie a fostei ugoslavii, in 1946, si a fost reluat in toate versiunile
ulterioare, prezentat de reguld ca un principiu modern, aplicat in intreaga lume. Nici
macar Franta, singura tara europeand cu un model strict de separare, nu a aplicat un
asemenea tratament public religiei. Religia a fost tratatd ca o realitate sociala retrograda,
tratament foarte adesea mascat sub formularea ca ea apartine de sfera privatd. Pe de
alta parte, tratamentul politic concret al religiei, vizibil in faptul ¢ Biserica era singura
institutie sociald care nu se afla complet sub controlul autoritatilor, amplifica cu ugurinta
semnificatia politicd reald a diferitelor actiuni ale bisericii. Aceasta relatie In princi-
pal ostila dintre stat i bisericd, caracteristica intregii perioade comuniste, poate fi
impartitd in doud faze: o represiune gravd si un model mai liberal, cu oportunitati
crescute de actiune publica.’’

Relatia Biserica/Stat reprezintd poate cea mai relevantd si semnificativa
problemé legatd de noua pozitie a religiei in societatea de tranzitie si, de aceea, ea
trebuie solutionatd. Cu toate acestea, ea constituie incad un mare obstacol in calea
multor democratii rendscute deoarece ea poate reprezenta un test, iar rezultatul
acestuia — un esec. Cercetdri recente aratd ca in majoritatea tarilor aflate in tranzitie
oamenii continud sd aiba o mare incredere in Biserica ca institutie, cu mult mai
multd decit in institutiile publice si de stat. Mai mult, apartenenta la o biserica
anume, dominanta, continud sd reprezinte unul din marcatorii nu numai ai
nationalitatii, ci si ai identitatii culturale n general §i se presupune ca statul trebuie
si ia masuri pentru a o proteja. in acelasi timp, el nu trebuie si facd discriminari
impotriva altor comunitati religioase si sa le incalce dreptul la egalitate. ,,Faptul
ca statul respinge exclusivitatea oricarei religii prin acordarea de drepturi egale
tuturor religiilor nu trebuie perceput ca dispret fatd de mesajul religios in sine. in
cele din urma, tocmai aceasta libertate este cea care da posibilitatea tuturor religiilor
de a sustine ci mesajul lor este absolut. Insa statul ca «patrie a tuturor cetitenilor»
trebuie sd garanteze libertatea credintei §i a practicii religioase pentru toti cetatenii

176



BISERICA IN TRANZITIA DEMOCRATICA DE LA STAT LA SOCIETATEA CIVILA

si trebuie, de asemenea, sd le protejeze libertatea si egalitatea pentru a nu fi
amenintate sau periclitate de alte comunitati religioase.”32

Odata cu caderea comunismului, s-a intimplat ca bisericile, strict separate pina
in acel moment de stat, sd se reuneasca cu el pentru o scurtd perioada. Dupa aceea
insa — iar acest proces inca mai continud — ele au semnat divortul si au inlocuit acest
tip de pact prin crearea unei relatii noi, de parteneriat. insi unde anume ar trebui si se
afle granita dintre stat §i bisericd in societatea democratica (post)moderna? Cind i se
poate permite bisericii sa intre in sfera publica fara sa fie acuzata ca se amestecd in
treburile statului? ,,Jose Casanova, inspirindu-se in principal din studii de caz catolice
moderne, sustine cd, dimpotrivd, existd un rol adecvat pentru religia publicd in
modernitate. Casanova remarcé cd dintr-o perspectiva normativa a modernitatii, religia
poate intra in sfera publica si-si poate asuma o formad publicd numai daca accepta
sanctitatea principiului libertatii de constiinta. De asemenea, ea poate face acest lucru
numai dacd acceptd o diferentiere legitimd a sferelor in societatea modernd (insa
diferentierea nu inseamna autonomie totala).”

Argumentele lui Casanova vorbesc in favoarea unei desprinderi complete a
bisericii de stat si de partidele politice. In opinia lui, sint trei conditii care permit
religiei sd intre in sfera publica in mod legitim: atunci cind vrea sa isi protejeze
nu numai propria libertate, ci toate libertatile si drepturile moderne (inclusiv chiar
dreptul unei societati civile democratice de a exista Tmpotriva unui stat absolutist,
autoritarist); de a supune indoielii autonomia absolutizatd juridic a sferelor seculare
si pretentiile lor de a se organiza potrivit principiilor diferentierii functionale fara
a lua in seama considerente etice sau morale; si de a proteja lumea traditionald de
imixtiunea administrativi sau juridici a statului.** Sau dupa cum subliniaza
Casanova: ,,Ceea ce numesc «deprivatizare» a religiei moderne este procesul prin
care religia isi abandoneazd locul atribuit in sfera privatd si intrd in sfera
nediferentiatd a societatii civile pentru a lua parte la neintreruptul proces de
contestare, legitimare discursiva si retrasare a limitelor™.

Cu toate cda am sa scriu despre rolul religiei in contextul societatii civile, aici ag
dori si dau una din definitiile deprivatizirii, un proces imanent tranzitiei. in
democratiile occidentale dezvoltate exista trei modele de relatie intre biserica si stat:
a) modelul bisericii de stat (Finlanda, Grecia, Marea Britanie) care prefera o comunitate
religioasd dominantd; b) modelul separarii §i cooperarii (Germania, Austria, Italia,
Spania) in care biserica este separatd de stat, insa nu si de societate, ceea ce implica
faptul ca comunitatile religioase au unele indatoriri sociale si ¢) modelul separarii
rigide, conceptul secular sau al laicitatii (Franta). Rdmine inca de vazut care model
anume va prevala In tarile aflate in tranzifie. Unele din ele s-au decis sa urmeze
binecunoscutul model al cooperdrii dintre biserica si stat. De pilda, acordurile pe care
le-a semnat Croatia sint foarte asemanatoare celor italiene si spaniole si ele duc la mai
multe tipuri de statut social si juridic al diferitelor comunitati religioase.*®
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Totusi, prin separarea statului si bisericii, s-ar fi putut crede ca se presupune ca
biserica trebuie sa ramind n afara societatii, adica sa fie pasiva in privinta influentarii
societatii, potrivit unei ,intelegeri” cu statul. In circumstantele sociale ale tranzitiei
marcate de atit de multe dificultati si anomalii, este greu de crezut ca biserica nu va
incerca si fie sau si ramind activd. insa interpretarile diferite cu privire la viata, lume
si adevar dintre stat si biserica pot uneori deveni sursa incoerentei.

Bundoara: ,Legea seculara si neutrd a statului are in vedere reglementarea
chestiunilor sociale si culturale farda a lua In consideare chestiunea teologica a
«adevarului». In cadrul bisericii insi, legea trebuie intotdeauna pusd in balanti
cu datoria sa fata de adevarul revelatiei divine si fatd de propavaduirea cuvintului
lui Dunezew.””” insi nu numai cauze legate de ,,adevar” pot fi sursa conflictului
dintre stat si biserici. Puterile legale ale bisericii §i statului concureazd creind
astfel conflicte si probleme de loialitate...exista diferente 1intre convingerile
religioase si valorile (indatoririle) seculare precum si tensiuni intre biserica si
stat si modurile lor de structurare.*®

Ar putea fi acceptatd opinia potrivit careia cooperarea strinsd intre stat si
biserica ar avea ca rezultat consecinte negative. ,,Baza principiului (separarii) se
afla in faptul ca statul si diferitele biserici indeplinesc functii sociale diferite,
care, dacid sint fuzionate, le-ar putea afecta pe ambele”** Asadar, de ce ar putea fi
separarea intr-atita de importanta?

»Separarea aduce cu sine emanciparea. Ea elibereaza bisericile de sub dominatia
statului. Ea elibereazd statul de sub tutela denominationald. Ea elibereazd individul
de limitele confesionalismului si ale sistemului bisericii...Conceptul separarii
protejeaza bisericile de incorporarea in structura organizationala a statului. El impiedica
statul si accepte o confesiune religioas ca fiind a sa proprie.”*

Separarea statului si bisericii implicd tipul de neutralitate in care ,,statul nu
se identifica cu nici una din biserici, se abtine de la interventia in activitatile
bisericilor si nu asigura privilegii pentru nici una din ele.”*!

Potrivit aga-numitului ,,test al 1amfii” (lemon-test) elaborat de Curtea Suprema
a Statelor Unite (1971) pentru a stabili dacd o lege a fost facutd in spiritul
neutralitatii, ,,0 lege sau politicd supusd testului trebuie sa 1indeplineascad trei
conditii pentru a fi constitutionald: a) reglementarea trebuie sia aibd un obiectiv
secular; b) ea nu trebuie sd asigure avantaje nici uneia dintre religii §i nici sa 1i
interzicd nici una dintre activitdti; c) nu trebuie sd existe nici o imixtiune intre
stat si biserici™ si totusi, unii autori sustin cd ,toate studiile de caz arati o
dorinta a statului de a controla religia grupurilor etnice nedominante, ceea ce
implica ci o protejeazi pe cea dominanti.”*

Astdzi, am putea accepta teza potrivit careia statele moderne au depdsit programul
liberal traditional de separare strictd dintre stat si societate. Cu alte cuvinte, acesta a
fost modificat substantial (lucru pe care il vom explica in sectiunea privitoare la
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societatea civild). In zilele noastre, ,biserica si statul trebuie si adopte o impirtire
precisd a competentelor si responsabilitatilor: ori de cite ori sint in joc «chestiuni
comune», statul trebuie sa se limiteze la aspectele seculare, iar biserica la cele spirituale
ale respectivelor chestiuni”* pentru a solutiona eficient problema. in legiturd cu
aceasta, conceptul de separare a bisericii §i statului nu poate fi inteles ,,ca depasit in
aceste noi domenii ale interactiunii sociale si culturale. Mai degraba, el este realizat
din nou intr-o separare precisi a competentelor in contextul coordonarii si cooperdrii.”*
De pilda, ,,gindirea socialad catolicad este pluralista prin insistenta ei asupra caracterului
de serviciu limitat al statului. Statul existd ca un instrument de promovare a justitiei si
libertatii. Obiectivele ordinii publice incredintate in principal sau primordial statului
pentru realizarea binelui comun sint patru: pacea publicd, moralitatea publica,
bunastarea i justitia, libertatea oamenilor™*. in acelasi timp, aceasta gindire ,,se opune
cu vehementa perspectivei potrivit careia sfera publica este sinonimé cu guvernarea
sau cu organizarea politicd oficiald a societatii.””’ Potrivit clasicei distinctii catolice
dintre stat si societatea civila — John Courtney Murray fiind reprezentantul acestei
viziuni — ,,grija reald a statului fatd de religie se restringe la grija sa pentru libertatea
religiei. Grija sa consta in recunoasterea de catre stat a pretentiei bisericii, in cadrul
libertas ecclesial, de imunitate juridicd in chestiunile legate de religie.*® ., Totusi, un
stat democratic s-ar comporta necorespunzator dacd ar fi indiferent fata de religie...
De asemenea, 1n concordanta cu principiul neutralitatii, el poate asigura anumite forme
de sprijin bisericilor. Un stat democratic are multe indatoriri in indeplinirea cérora se
poate in mod just baza pe activitatile bisericilor ca parteneri. Cultura, educatia si
serviciile medicale, de pilda, sint domenii in care, cel putin in Europa, structurile
dominante se bazeaza de multd vreme §i vor continua si se bazeze atit pe sprijinul
statului cit si pe al bisericii... Un astfel de sprijin este totusi (din perspectiva statului
de aceasta datd) compatibil cu principiul neutralitatii statului numai daca statul nu
face diferente intre diferitele biserici In acordarea sprijinului sau. Dacd se acorda
sprijinul, atunci el trebuie acordat tuturor bisericilor fard deosebire.”*

in opinia unor autori, o separare reusiti a bisericii de stat depinde si de
atitudinea liderilor cercurilor religioase. ,,Chiar si crestinii care au sustinut (sau
putinii care continud sd sustind) vreo variantd de sponsorizare a bisericii de stat
ar apela totusi In general si la o versiune a unei doctrine a «libertatii» bisericii
fata de prea mult control sau imixtiune guvernamentalé’’.50

Viitorul acestei relatii nu este definit in acest moment. El exista ca o
posibilitate in golul dintre vechiul model liberal care presupunea neutralitatea
statului si lipsa competentei acestuia in chestiuni legate de ,adevar” si ,suflet”,
care nu permitea imixtiunea statului in convingerile religioase ale cetdtenilor sdi,
si noul model etnoreligios in care statul prefera ca religia care este parte a identitatii
nationale si culturale sa aibd ca atare un rol de participant activ in discriminarea
impotriva altor comunitati religioase.
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4. Religia intre stat si societatea civilia

Schimbarile sociale care Insotesc tranzitia au plasat religia intr-o situatie sociala
noud si in relatii nou stabilite intre actorii sociali. Bisericile s-au gasit in golul cascat
intre ,,a fi instrumentalizate de catre politica” i ,,a juca un rol activ ca unul din membrii
societatii civile”, intre implicarea politicd §i angajarea sociala. Foarte adesea
dezorientate de noile reguli ale ,,jocurilor tranzitiei”, ele au cazut uneori in ispita si au
facut o anumita intelegere cu unele guverne pronationale pentru a-si redobindi pozitia
lor anterioara. Totusi, au existat unele persoane din cercurile bisericesti care au fost
mai congtiente ca biserica apartine mai degraba societétii civile decit domeniului politic.
Unul dintre cele mai importante elemente ale ,,schimbarilor de dupa 1989 1-a constituit
diferentierea societdtii civile si formarea societatii politice. Aceste schimbari
revolutionare au necesitat raspunsuri din partea bisericii si a ierarhilor sdi, cu atit mai
mult cu cit acestia erau orientati mai mult catre trecut decit spre viitor.”’ ! Ne-am
ocupat deja de aceasta pozitie specifica.

4.1. Religia ca parte a societdtii civile

Este posibil in ziua de azi ca bisericile sa contribuie la construirea societitii civile
fard sd devind politizate sau sd se afunde iIntr-o lume secularizata? Pentru a-si pastra
rolul, ele devin un participant la o societate civild aparte: o societate a ,,contrastelor”.
Numai bisericile institutionalizate In mod corespunzator au capacitatea de a se adapta
societatii civile si de a deveni parte a ei.”> Este important si reamintim ci, in timpul
dictaturilor comuniste, majoritatea bisericilor au reprezentat matricea societatii civile,
,.singurele institutii de tip neguvernamental”?

Cu mult timp In urmd, un celebru sociolog al religiilor, Ernst Troeltsch
,sustinea acelasi lucru atunci cind afirma ca biserica timpurie, in pretentia ei de a
fi conceputd ca o sferd separatid a carei autoritate venea de la Dumnezeu si de la
congtiinta in fata Iui Dumnezeu si nu de la stat, si-a adus principala contributie la

teoria sociald pentru impune un rovum in istorie: «spatiile libere» din societate
9954

din timpul comunismului.

nu isi preiau legitimitatea direct de la stat.
in aceeasi idee, existd autori care sustin ci ,biserica insdsi infloreste cel mai
mult si cel mai liber in societdtile care, la modul general, permit pietele libere si
libertatea de exprimare, de asociere si de circulatie.”” Gindirea sociali catolica
postconciliard impartaseste, ba chiar sustine cu tarie acelasi punct de vedere atunci
cind confirma ceea ce Casanova numeste drept o ,,noud forma de «religie publica in
lumea modernay, societatea civild care nu este vazuta ca o sferd privata neutra, ci mai
degraba ca una egala cu statul”.*® Totusi, nu se poate si nu fim de acord cu faptul ca
biserica este Tnauntrul societatii civile, insa nu pe deplin parte a ei, intrucit autoritatea
ei decurge de la Dumnezeu si nu de la stat si nici de la aspectul asociational al societatii
civile. Din aceastd cauzd, ea nu se concepe de obicei pe sine ca o simpld asociatie
printre altele ale societatii civile, echivalentd complet cu celelalte asociatii libere.””
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Cu toate acestea, subliniaza Casanova, ,desi biserica nu epuizeazd in nici
intr-un caz societatea civild, ea tinda sd aparfina mai degrabd acestui domeniu
decit statului”.>® Totusi, ,,societatea civila oferd o zond de libertate, spontaneitate,
creativitate, o ancorare la nivelul firului de iarba a «apartenentei». Ea ramine
principala locatie pentru ancorarea virtutii. Practic, traditiile morale sint adinc
inradacinate in institutiile religioase, iar statul neutru nu poate promulga cu usurinta
o teoric unitard a virtutii.”59 In mod ironic insd, mecanismele voluntare, dispersate
si bazate pe libera alegere ale societdtii civile nu sint capabile sd garanteze
indeplinirea nevoilor umane fundamentale sau a unei justitii corect impartite.®

Se ridicd insd o altd intrebare. Este mai mult decit indoielnicd masura in care
o intelegere a separarii bisericii de stat promoveaza sau restringe rolul bisericii
de structurd mediatoare in societatea civild. Spatiul de actiune care este permis
bisericii in invatdmint, bundstare sociald, sandtate sau presd ramine incd de hotarit
in fiecare tard aflati in tranzitie.®’ Totusi, ,se presupune ci biserica va trebui si
se pronunte si chiar se va pronunta intr-o paletd foarte larga de probleme sociale.
Totusi, existd un fel de prapastie intre asteptarile ca, de exemplu, biserica sa se
pronunte in ce priveste problema somajului, sardciei si chiar avortului, si nivelul
oarecum mai scazut de acceptare a opiniei ca biserica da cu adevarat raspunsuri
adecvate problemelor sociale.”®

Totusi, continud sa ramina intrebarea ce fel de putere politica trebuie sa aiba
biserica pentru a ajunge la rezultate semnificative? Pentru a face aceasta, biserica
trebuie sd intre in domeniul politicii, apoi sd fie in stare sd vada o legaturd intre
problemele sociale curente si dezvoltarea democratiei §i societdtii civile, si in
cele din urmi si neutralizeze posibilele interpretiri politice ale actiunilor sale.*®
Stilul de influentare de céitre biserica a ,,culturii §i societatii s-a schimbat dupa cel
de-al Doilea Conciliu de la Vatican insa”, unii autori mai cred cd ,,nu existd nici o
dovada ca ambitiile sale de a avea oarecare acces legitim si un cuvint de spus si
influenta asupra calitatii si moralititii vietii publice au scizut in toate felurile.”**

4.2. Religia ca parte a societdtii politice

in timpul deceniului tranzitiei, aproape fiecare bisericdi sau comunitate
religioasd semnificativd din punct de vedere social din tarile postcomuniste s-a
gasit in situatia de a se confrunta cu ispita de a se lasa folositd de ordinea politica
si de a dobindi o oarecare putere politicd pentru sine. Dupa cum stim deja, cea
mai mare parte a lor pur si simplu nu au putut rezista. Evident, ceea ce s-a intimplat
este rezultatul suprapunerii religiei cu politica si al credrii de noi procese sociale
pe care unii autori le-au numit ,,politizarea religiei” sau ,,impregnarea cu religic a
politicii”. Acelasi model este reprodus la nivel national, ,sacrul se nationalizeaza;
nationalul se secularizeaza”.®® Multe comunitati religioase au devenit sisteme de
interpretare a ,,adevarurilor” nationale.

181



VEDRAN HORVAT

fnainte insd de a analiza acest fenomen, si amintim unele influente
contradictorii asupra relatiilor dintre religie si natiune. Este binecunoscut faptul
cd comunistii au incercat sd reprime religia. ,,Legdtura dintre religie si partile
traditionale ale societatii a fost incd §i mai mult sprijinitd de faptul ca elita
conducdtoare era predominant atee. Din aceastd cauza, Biserica a fost singura
institutie care nu era direct controlatd de stat si care putea da glas opozitiei fatd
de regimul comunist.”®® De asemenea, se poate afirma ci ,Rolul crucial pe care
l-a jucat religia In regenerarea societdtii In opozitie cu stdpinirea comunistd a fost
marcat de religiozitatea crescinda din unele tiri incepind cu 1978.”%

incercari cruciale la care a fost supusd religia in timpul acestui deceniu de
tranzitie, mai cu seama pe teritoriul fostei Iugoslavii, au fost, in opinia lui Vrcan,
urmatoarele:

a) mobilizarea politicd a resurselor religioase semnificative si traditionale si
0 mai mare vizibilitate a simbolismului religios in favoarea scopurilor politice ale
strategiilor politice dominante;

b) conferirea unei ciudate legitimitati religioase de catre respectivele institutii
religioase strategiilor politice dominante de orientare clar nationalista;

¢) reinvierea religioasa a zonei in anii noudzeci, din pacate insd in urma
marelui val de etnicizare a politicii si politizare a etnicului;

d) d) reinvierea a fost sprijinita de o fuzionare a nationalizérii sacrului cu
sacralizarea natiunii ce a culminat in instrumentalizarea politicd a religiei si
instrumentalizarea religioasa a politicii;

e) o schimbare radicald a pozitiei sociale a religiei vadind inclinatia de a intari
cit de mult posibil rolul central traditional al institutiilor religioase in cadrul noului
sistem social in functiune si al noilor structurari institutionale sistemice precum si al
totalitatii culturale a religiei in sistemul cultural si simbolic de ansamblu.®®

Ceea ce trebuie iardsi subliniat este faptul ca biserica din multe tiri europene
postcomuniste, pentru a consolida rolul public al religiei si pentru a o readuce pe
scena sociald, s-a folosit de canalele politice. Cu alte cuvinte, ea a colaborat cu statul,
adesea orientat pronationalist. Cu toate acestea, nu trebuie neglijat potentialul politic
al bisericilor ca forte sociale si nici faptul cid ele constituie o parte semnificativa a
societatii atit politice cit si civile. Acest fapt a fost mai mult decit limpede atunci cind
Biserica Catolicd Poloneza, prin intermediul miscarii sociale ,Solidaritatea”, a
contribuit la caderea regimului comunist din Polonia. Totusi, tarile aflate in tranzitie
se confrunta uneori cu alte forte din Biserica Catolica care nu sint departe de a prelua
rolul oficial al guverndrii. Nu cu mult timp in urma, Slovenia ,,secularizatd” s-a aflat
in situatia de a se confrunta cu unele influente puternice venite din unele cercuri
religioase. ,,Cu toate cd Slovenia a introdus democratia parlamentara si a organizat
alegeri libere, Biserica Catolica inca se pretinde a fi nu numai reprezentantul, ci i
purtitorul de cuvint legitim din punct de vedere moral al natiunii slovene.”® in cazul
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acesta, a fost mai mult decit evident ca biserica reprezenta o optiune politicd anume,
cea de dreapta in cazul de fata.

Este binecunoscut faptul ca in timpul razboiului, atit Biserica Ortodoxa cit si cea
Catolicd erau legate de identititile nationale distincte implicate in razboi. insi, in
Tugoslavia in perioada de dupa razboi, analizind unele evenimente recente, putem
vedea ca bisericile incd se descriu, poate chiar mai apasat, drept nationale si ca le este
greu sa abandoneze anumite pozitii politice (de pildd, Biserica Catolica Croatd).
»Apelurile religioase la valorile identitdtii si solidaritatii au interactionat cu partidele
politice si cu o reconturare a culturilor politice. Dorindu-si sd joace din nou un rol
predominant, institutiile religioase oficiale au cautat sa stabileasca legaturi puternice
cu statul si teritoriul sdu. Contribuind semnificativ la relegitimarea puterii in termeni
istorici §i metafizici, ele au subliniat dimensiunea sfintd si transcendentald a natiunii.
Aceasti abordare a fost deosebit de pregnant in cazul cretinismului ortodox.”™

Se pare uneori ca aceste biserici sint departe de proclamatele pozitii ale bisericilor
oficiale potrivit cdrora ,.este exclusa implicare politica directa; biserica nu are daruri
politice speciale si o astfel de implicare este socotitd daunatoare misiunii de ansamblu
a bisericii. Insd un rol de activist social al bisericii este legitim si incurajat.””*

Prin ,,amestecarea sacrului cu profanul si folosirea religiei ca marcator al
identitatii, nationalismul a infiintat noi surse de legitimare, 1n acelasi timp perpetuind
discriminarea si acutizind conflictul.””” Aceastd directic poate fi de inteles pentru
democratiile tinere care nu au avut timp sd construiascd o infrastructurd puternica
deoarece ,,nationalismul este adesea singurul lucru care poate umple golul existent in
statele in care asociatiile civice sint slabe si principalelor institutii politice le lipseste
prestigiul ca urmare a proastei lor functionari cronice.””

Implicarea istoricd si sociala a bisericilor in societatile aflate in tranzitie este
foarte profundd si este foarte probabil ca aceasta situatie sd persiste in viitor.
Procesele sociale sint inca foarte strins legate de politica, iar religia poate foarte
adesea sa se descopere ca fiind semnificativa politic. Dimpotriva, daca am dori sa
separdm artificial religia, societatea §i politica, aceasta ar insemna cd credinciosii
nu s-ar putea implica in viata politicdi. Ca atare, religia este una din arenele pe
care poate fi testatd i verificatd democratia. Tensiunile sociale pot si ele fi
interpretate religios si unele biserici au cale liberd pentru a actiona in probleme
sociale relevante.” in afara politicii, desigur...

Concluzie

Scopul principal al studiului de fata a fost sa arate modul in care procesele
sociale tulburi din societdtile postcomuniste aflate in tranzitie influenteaza religia
si modul in care religia raspunde acestor noi provocari. Afirmatiile autorilor
prezentate in acest studiu au aratat ca uneori religia intilneste multe obstacole in
drumul sdu spre stabilirea de noi relatii cu statul pe de o parte si cu nou ndscuta
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societate civild pe de alta, si in acelasi timp spre pastrarea angajamentului fata de
principiile democratice, care intrda uneori in conflict cu structurile ierarhice si
rigide ale bisericii. S-a ardtat cd represiunea exercitatd de regimurile comuniste
de-a lungul multor ani si eliberarea asociatd cu puternice identificari etnoreligioase
au daunat mult comunitatilor religioase.

Astazi, se poate vedea cd acestea au citeva obiective de atins pentru a avea un
punct de pornire clar si o temelie pentru dialogul cu alti actori sociali: desprinderea
bisericii de stat §i toate tipurile de comportament politic, respectarea drepturilor
religioase ale omului §i participarea la constructia societatii civile sint cele mai
importante dintre ele. Totusi, circumstantele sociale tulburi care insotesc tranzifia nu
actioneaza in sensul neutralizarii legaturilor strinse ale religiei cu nationalismul. Iar
aceasta este una din posibilele directii In care s-ar putea Indrepta religia, avertizeaza
unii autori. Facuta in trecut, identificarea religioasa cu formele etnice §i nationale ale
identitatii derivata din istorie reprezinta un posibil punct de pornire pentru mentinerea
religiei in societate. Chiar si aga, religia poate avea o contributie importanta in societate
cu conditia si fi depasit adecvat toate provocarile modernitatii.” insa, ,tensiunile
dintre traditie si memorie pe de o parte, si modernitate pe de alta nu sint suficiente
pentru a nega nevoia continud de raportare la traditie”,”® care este inci, in cazul unora
din tarile aflate in tranzitie, o realitate cotidiana.

Note:

1. Voi folosi sintagma de ,,societate aflata in tranzitie” pentru acele societati care au avut
un regim comunist si care parcurg un proces de democratizare ce duce la postcomunism.

2.Srdjan Vrcan, Torn between tremendous challenges and tormenting responses: Religion
in the Nineties in the area of former Yugoslavia, Conferinta ISORECEA, Zagreb, decembrie
2001, www.isorecea.org/abstracts.htm

3. Vjesnik, 18.12.2001 Intervju sa Srdjanom Vrcanom: ,,Crkva i Vlada spremne su (p)ostati
partneri.”

4. Sinisa Zrinscak, Roles, attentes et conflicts: la religion et les Eglises dans les societées
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